





منشور جاويد 


نويسلده: 


جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


دار القرآن الكريم 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست لام كدي عد جاه يدبع دع كت دن عر حم ص دح جاع لد كان در ا داك د موت كنت للك ا حوع كد نزت باك جزت ك1 لكا جات جنا 15 ا كارك 2 جزات كانز كارك كرك كزيط تداك خط جا مز داك حداعر ار رطان كاتنت ملام عد د كد دن جات عد اك 2 اك 02 00 
منشور جاويد جلد ٠١‏ ا ا ااا اا اانا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا 3387 
مشخصات كتاب ددم ةضذة اتاسعوم هخ تععددة نمه عددع د تع عه مت ددع دعدم د تتم دددة فنحع دده دفنع دع متخ كعد ددع عفتع عددةث تج دعدم د فنع عد د شدوع ده مع فنع ععمة ف دوع 7 
اشاره دك تناد دام نا ا د دان دن ع لوا عات ان و بلاطن ديا مئان ادا و نادي و علا وياد وو علا نادي وي علا باياديع وي علا تاكن ون علا ناياداه ويد ناكا ليد علا ناديد يايد ع نقد د د عالت دي ود نت ف وب داع 7 
سركذشت ييامبران در قرآن ا ا ا ا ان 
اشاره ال ل ات سس صصص سمشم ض ا س2 صم ص صصص صض لعج صمح ماما ممع ماع مقع اها عمدو لطاع الوك ع تم فاك حوره وتيك ع عدد و طتدم اه عورد وميك وت ع 

قصص قرآن ان 
موضوعات,. اهداف و ويركى ها ان ان ل نان نان نان ان نان ان نان ان نان سان تلان ان نان ان لان ان انان ان سان ان ان ان سان ان ان سات نان سان سان نان سات ساس تلان سات لان سان سات لل عسات سس لل سس ل ل ل ل سس ل 2 2 6[ 

اشاره 2 ددا ودج جاع 2 2222 2212122 322 272242 33222232 55 2752 222553422235232 23232 22 52 252 30222357232 2215 2 د عي د الك د د ا د د 02 

١‏ موضوعات قصص ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ان 

؟_ اهداف قصص ا ا ا ا ا ل ا ل ل ا ا ا 1 

اشاره ل ا م تس م م ا لا م اص م م م م 3311 

الف: يند واندرز باسك داك ام ينك دايعا اناك د عاك اساي عاك داب ا عاج اك أ اناا أ داب اماج حاف جا عايج ناك د عاك ا حاف أ اا جا اق اح دمجا ذا أح اك اليا وى كمايا لفح تاباجالا لك 101/122 


ب: وحدت هدف در دعوت ييامبران 00 رون 

ج: تقويت قلب ييامبر ا ا ا ا ا ل 

"- ويزكى هاى قصص ا ا ا ا اا ا ا ا 0 00 رين 

71072 2 واقعى بودن داستان ها ب اد كاك واد واد د اد 32125222 2515 داك عدا وك دا ل 2ك عاد رداك 5225292 2515:2212 داك 0ق 2 درن عاك د رك د ده 2212 2 رانيد312 در 06د 0د جا 2ك د22‎ -١ 

؟ _ تصحيح تحريف ها ا ‏ ائ ل 

“" _ كزيده كويى در داستان 55د ةط ددس لتددعاء #متن وود امنددعدة املد جد ةماع داه تنود اام وده تددو امن وود اداو تاد تسترا بخان نا 7 

ييامبر نخست : آدم ابوالبشر دعقن وا ءاد سق عام ءاي ناوعا ا اي دعاسا حا ع يا ع تاي با ع عاد قا عد ماران نال بن جاع د د ناد ددع حا ماوت عه امات ب ع ع حا ادي لا اد قو مال لق تا عاها دابا اكت 317/12 
سركذشت ادم ابوالبشر 0ن 
اشاره د لمع خخ طوات مط كت مده مد دن فطق غرط خع ممه م د كدح را ذه م مه د سادق خرا ذه مدا ده موك صوق را خده دده عه مذ طحق أ خم داك ده عوك عاك ة خط ذد د عه عه ع3 554 4 ذه با 

368 أفرينش آدم ل ل ل حال ل ل ل نان نا ل نحا لان ل ان نالا لاس الالال ااال ا لالس ااا ا ااا ااا ااا اا اا‎ -١ 
610 ايات موضوع الل ل عم ميج رك ا ا عي د عم عام بدي رع اي ام ماق ري ري ا مزح ري اي را عاق ري عي لصا عدي ري ان ام عاق ري م صا عدي رك كا ا عام ري م رع عشي ا ا عاق د ص اط عم د ا‎ 


ترجمه آيات 6 
تفسير موضوعى آيات نان ا اح ا ا احا اح ا انا احا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا ا اس اح ا سا 1 36 
اشاره ا ئش ئش ئش لش ا ا ا ا ا اق واماة اك ياست ا رع 601 
مرحله نخست: خاك متحوّل ل لاا ا رك ا ا اي ا 3 5 او ات ل 1 ا و اا ا ا 111 
اشاره لا ل و زا ما ا ب ار ا وا ب ل مت باق مرا 5ت ف م ا ا دك ملا اواك لف مانا اك لك تحر 71617 
_١‏ خاى نت د دخدمت <د دقعت د د نه عت د جدك ردج -د دنه هت ده دت تمت -د د ده عت -د ددعو - دود عجو عد جرم حرج د دنه سوج دن جوت عت عد دده عر د ددعم ع ل 21 
؟_كل ل ا ا لل اا و ا ل اا د 00 
'" كل جسبنده ا ا 0000 رين 
؟- كل تيره رنك انان احاح ان نان نان انحن نات للا انان انان انان انان انان ا تاعاسل عات ح اناسع ساحن سان ساس علسلل ل ل 3617 
0 جكيده كل 09 
ع_از كل خشكيده مانند سفال م سمس 5 
مرحله دوم: مرحله تصوير مه ممه ممه ممه ممه مم م مم سه سمه مم مم سه ممه ممه ممه ممه مم م مم م م عه ممه مه سه ممه مه مم م م مه مم م مم سم له لسك عم سم لم لس ل لم ل سد 3617 
مرحله سوم: مرحله دميدن روح سم م م ممه مم م م مه م مه م م مم سه ممه مم م م مه ممه مم م م مه م مه م مه مم مه ممه ممه مم م م عه مم م مم سه ممه مم م مم م م لم م مم سم لمم سد 158 
طرح مستقل يا طرح مشترك ا ا 0 وان 
ييش داورى اساس اين برداشت است ل 62 
قرآن ومدعيان تحوّل انواع 0 ان 
نتيجه بحث مت له مم عا ات و م د 011222 
بقاى نسل انسان نخست واد عد كا ذبن نكن اا عات الوط عن ا ا ب كر ا ا ا ا ا ةا ب ا ا 2 01 

؟- خلافت آدم در روى زمين ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اس اا 9 ل 
ايات موضوع دده لع ل لك د دن دود اتا امه لاما ده د جلاع دق 0 ادع د قا واد اود ده مانا ادك انا جه دك دم قاع ام ددح م د 3د جد جد 22د تزه 0 
ترجمه آيات ما مسلاا اا ف 303 
١‏ جانشينى از جانب خدا دن رات دوج د ددش اد سوس سد وم د لنت ات تت تاي كت ات سدت ديد سة ‏ س -000 
اشاره وده ا داك كاي در عرن ارق ريه ري لكاو رت كيه ريت ككرت رت كي و رت عكري مرت صم طا يك جو حت عد قرو مد رت د ل حر عد كك عد رك صن سه ناك عد كع نك عد كا 81/7 
الف: نمايندكى به مفهوم نمايانكرى است ا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اس 

ب: نمايندكى او تصرّف در جهان است 010 


جانشينىء از آن نوع آدم است 4غ 
تفليو امات اا 

ايات موضوع - ممم م مه ممم م ممه ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممم م مم م مم م م مه ممه م مه ممه مم مه مم مم مه ممه م م مه مم م م م م ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م م م م م لم مم م ممم لام 

ترجمه آيات لمم مه ممه مم مه ممم م ممه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه مم مم مه مم م م م م م مه مم مه م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مم لم م م م م عم لاع 

تفسير موضوعى آيات مدا ابروا بز وام ا وا ول ل دواع كك ل ات د ع سوا 2 امج انه عط عسو وا اج توعان عا د 7/1 
اشاره امكو فصان نما نه دق نا بان حا ساف بات نا نمل باجا لراك لب بات لك لك باجا و للا و لان ل بر ا اك اام ا مو ا ا ا ل رك جل ا اد 1 لم ا 0 
توضيح مفردات و جمله هاى آيات دل ا ل ا ل ا ل ام ا كر ا و لل ع كم ابرع فك عع 2/2 
اشاره تحبا ين وعد وه صو عع كه عتوك ممه ومو معطو ف كاه 6 توه د موف ع عن قرو جارك عم ماد امه د مطح تزواج جد ع ده وها وكا ع مده الاوك م ماه جنك عجان ده طاو وص ووو حم عه هدح فرع 
١‏ امتياز وبرترى مسميات اا ا حااا ااحاااااا ااااا اااااااا ااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالس 13 
"_ امتياز علمى آدم بر فرشتكان اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ساس 161 
اشاره د ل عاد عا دي عد قري و يا ع قتي تي دي اكوريا ا عاد ب ع ايت دي ا قو جارج ا حا عاك زج حي درج عر ترج يد عرع عدت نرت بحي ذه عدت جا جيه حرط عد نرت حي در قا طعا طاح عل يع جا د ا ا 1/1 
الف: آموزش اسامى موجودات ممية ا ال صما مان زرف فم يت وأ ترف ممعي م أ صف داج ا أ ابم حي حا عق صب ميتخت خ امو فوا جات دا عاج ا بعالا اي اك كم دل عأ أب تماد حك نكت 1/1172 
ب: آموزش اسرار هستى وآثار موجودات ا ا حا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ل 
ع آدم مسجود فرشتكان ا ‏ حا نل ل ل نان نان ان نان سان ل لالس ان اناالا ا لالس ااا لا ا ااا اا ا ااا ل //ة 

ايات موضوع 5955---تببببكبكبكبكئ:844ي9ة9ةِ9ة7>>©890909 011222222220200 يي 

ترجمه آيات ل ا ا ا 0 

تفسير موضوعى ايات احا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اساسا 
اشاره مم ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ع لد ماك لوا ا الت م 5د 1152 
_١‏ آيا سجده فرشتكان براى آدم بود؟! لا ا ل ا لاما عار كر ل ل يا الوا ا دار ا ا لا كار ا لدع لك 1 
"_ آيا سجده بر شخص آدم بوده است؟ ات ل ل أت ا شت تا بج نا نابا ع ع لطاب بت 08 :/ 
"_ ابليس مطرود دركاه خداوند - فخا ا ا ا ا ا ص يي اس ا ل اس ا شوك لتك ساعة قعضه قم ف اضيا ع م 2851 12 
؟_آيا ابليس از فرشتكان بود؟ ل ا ل مسا ته اباتع اك افا م ا 7/2 
ه _ تكتّر بر خدا بود يا بر ادم جك يدوام دان ماك دا وا ان ناه دان اجا جا ما ان ا اط عاكادأت احا حا مأك أو عابو ادآك أو دحأك أو حصا ونأك لوا داح مأك داتعا اوداك اا دا اااي 9:1 
#_ مهلت خواهى ابليس ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا إن 


ه- اسكان ادم در بهشت 5 مده موده ماح سوا عد م عد ده م م سوا كس موده مد ع لمجا عد ةاعدو عبد ع كه سوا حة دده عرد ل مداه عه ا مج عد من وان م د 13 
أيات موضوع انه او ان روص دن تدع تج ساب د تح واس د حر سند ا تن خرن دود أ ا تراد ةد ات تن دا ا 1 1 
ترجمه آيات لعا لخ رياه جام لاخ هاه حاتي روا دايا مويب بجاحد ب ال اي بيد عد ات بج لد مق عي جو دمض وات حيو كا حا لات ل ات اي ل اران تايوه لاخ عاد دجا لذ عا عا لا 8/8 
تفسير موضوعى آيات الل ا ا ا ا تر 

اشاره دده عم عدن ماه اع تك عاك ل لحت ان 0 جعت ات قات كك ا قا 52 2ك كا ره د ات د ل لكات هه اي ل عا ات ما جات واب فا ا ا ا 3 11 

١‏ اسكان ادم در بهشت لمعو دام و ل فر رو را عر لو ل اا كت ا قات د ل ا ب لا م ات ا ل ادا ها 

" نهى از شجره وهشدار الهى دك“ 2 29ة>2>ة2>2>02ة2>2ة9>9>90>2>2>©>2>ة© 2322398 0 ا 2 2 اا ااا ااا 0 ريل 

'" وسوسه شيطان وييامد ان اا احاح اح حجان ل اح ناا اح ناا اح اا اا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا ااا ااا ا اا اا ا اس اس سس 36 3 

*- مخالفت با نصيحت خداوند لاي يت عع و اق د ل ات ا عي وات تت ع م لامك عو كات ل ل ا ات وات مما اتا ممه اتات ماك ست ع عم د ق ‏ /31 
ايات موضوع ا احا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا الس 81ل 
ترجمه آيات لا ا ا ولي أ اا د كيد ا ا ا الك اد واد ا و ار د اا ال د رول أ اح اماد ع لا ددح 120/1 
تفسير موضوعى ايات احا جاح ا اح نان احا ناا احا انا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اس ا اس اح ساس م 

اشاره دش وه عع ع ع ا لت ع مص ص ممع سم م .سمت تت مم تشم معت ممه تم عه مه 2غ عد أل 

الف:-.غضمت وتهى از اشنجرة ايا اي ا 1 1[ 1100 

ب _ عصمت ولغزش ادم ١أآأ”7آأأ#"#"##ش(لآ‏ و22 22 2 2 22 1 ا ا 11 لين 

ج _ عصمت وجمله (ظَلَمْنا أَنْفْسَنا ) (اعراف/؟؟) ئش تس اا ا اا وام نا 

د _ عصمت والفاظ: «عصى». «غوى» و«تاب» للا سس ا م ل ا وت قت فاك كا ل قا ما تا فا مك ا ع وات اك وا ع وا ع تا د لاله ما ١11‏ 

5 _ عصمت و لفظ غفران ا ا اانا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا3 3131 

كيفيت توبه أدم ل لل ا 0 

آيا وسوسه واغواى شيطان عمومى است؟ - 000 

اصطفاء ادم عع فت ا عد مد قر ل ا ع ص ا رت ا ل ل عي تك تا ل لاعت عد تت ع تت لاحت عرد تك كت نك قة 2ه عه 5232 1/2 7 1 

/- هبوط آدم به زمين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 01 1 ل 
اشاره اد 22 22 2022 اد دح دع د لا د نات د كد ع 200 20 ل دن جا 2 لودع د لك رت دو لك لف ا ود ا ا تر 11 
ايات موضوع ا ا 000 بل 


اشاره لك د تو ع ا ا ا ل ا ل ع لك ات لت ات ع ا ا د 2 111 

نكته ها و اندرزها تس ا و ا ا ا ا ا ا ا ا 

/- سركذشت فرزندان آدم احاح ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا الس 36 

اشاره ل ل و ا تي ا ا ا و د 11 

آيات موضوع ل ئش 11 117 

ترجمه آيات ا ا ا ل لس م ا 

تفسير موضوعى آيات لم يي اص ماي لاض تس ست ئضت ماي ةا الوك وه ب 1ع دام 

اشاره 2 2 2035 5ج و د 7ك 0ج ا ات جك 27 د 2 1 2 د و ل 1 و د كك ا ا د د 2 ل 

نكته ها و اندرزها لاع د ع ماك ل د ل محا عاك لمع لمات عل كلمع لعا حلت للم حجان ل 3 لطع عع متت دوع ع مات عام 3 لمعه عا ات رع عجان اام للع مما اق لمع ملكا ةلم عاط ان تك ا ا 11110 

سخنى ييرامون أفرينش همسر ادم ا لاا ص ا ا لُلسشع ست ك2 تت ةا اموا دايا 2 1101 

كيفيت ازدواج فرزندان آدم مااع ا ا ل ل ل ل ا عع ا ا ل عد ا ع ل ا ا ل ا أب حا امك اد عا ا جا 4 0 ا 

ييامبر دوم : ادريمس ا سا انان انان ناح نان انا اناا اناا نا نان ااانا لا اناا لاا لاسا ااا الا ا اناالا ااا الالال ااال ل ل 3170 
ييامبر سوم : نوح شيخ الانبياء اح ا ا ا 0 0 ار 
سركذشت نوح شيخ الانبياء احاح اا ااا حا ا ااا ااا ااا اس 33 
اشاره 0 ااا ااا ااا ااا اا اااا 0000 1 1 1 1 1[ 1 1 ا 0 

-١‏ مقامات معنوى نوح (عليه السلام) 00 ل 
اشاره مل ا ا ا ا كه ا ع مات ع ع عه ف ره قد معاد جا 7766 

ايات موضوع احاح ا اح حا ا احا حا ا اح حا ا احا ا ا اح ا ا اا ااا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اس ا ا اح اح ساس 3 3 

ترجمه آيات ا ااا ا ا 

؟- تهمت ها واعتراض ها 000000031 ا ا فيل 
آيات موضوع عد لدع ع ل ل ص ا يت ا تسش© شا ماس مص سم سات دم مومع ادف تك عم 12( 

ترجمه آيات اج ممه ع يام يانم ره عي ويا يموت عام رواب أن جاع متاح ميت ع مومه تا زم شاع ا جاح يج عيموه تان يوم تع قوم تا توت ع واج ااي م جاع قي تانق م ة عي اب ذم م جع م وزيا مه عو ماه صم ع سما جا 186018 

الف _ اتهام ها ان ان نان ل نا انحن ل ا انان ااانا تلااح انان سانل الال الالال سس لس 6 16[ 

ب __ اعتراض ها وخرده كيرى ها تدعام د دادم دص سد وسح دادو ند تاعداد م ع ادس ترد عاد كع ددا دعو ددا د د سداد ودع اناد دمو سداد موود د باع ١6‏ 


"- ياسخ نوح به تهمت ها واعتراض ها اح نح ااا ا احا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ساس 61 ا 


ترجمه آيات ا ا ا ا ا ا ا ات د قا ا اا د ا ا 1/1 
تفسير موضوعى آيات الل ئش ئش ئش ئش 1 ١‏ 
؟- يايدارى وشيوه هاى دعوت نوح م ا ل ا ل ات مساسه تاها د ساد م ويا 2 1010 
اشاره ا ااا ا ا ا ا ا ا ا افا ا 
ايات موضوع دع ددا دع ان عد ناد لسن نان دناه د ناد حا نان دان من د ند دناه د نات دع دنم تاد د دس نات ع عات هدنت عات دزت نات وه نان عه وات ع دناه دا داع سن مد بات 2 184 
ترجمه آيات اذ[ [ [ 1 1[ | [ 1[ 1 [ 1 010 
هدايت و اندرزها 00 0000| 
ادامه يايدارى در دعوت 204 جو دوه درده د وام موده مده عدو مه دده عو وهر هوا عجو در وان 16 2ك جد دووف عد جرد واي ووه دمو تو ده دده دو وده ووه ترون د و4 د كوت 2 
ه- طوفان فراكير ونابودى كافران - وا و اع و اا وا ا و ا ل ا لت م د تا ع لا وما قا اواو تاه دق كما دع كط تددرت قز 
آيات موضوع - ل و شل ص ئش ل ات قزل 
ترجمه آيات ار ا 
نشانه هاى بلا در زمين و آسمان لع   0‏ رزلل 
ارامش يس از طوفان حا اح احاح احا اح ااانا ا ان اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ساس اس لس لس 31 
#- سركذشت فرزند نوح - اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا سلس ل 
آيات موضوع - دح ناد جرع دع دح كاد «اع ع كياد عد اكاك با د عد طح اع ع حا حا ا لا عا حال حا دا اد ما عع عاد عع ا 2 د د اد لطع اندو عا ادك د د قا ل ا با ا ار اخ 12 
ترجمه آيات ا سا تاش صصص سْش ع ستنْشش عصاةة تتاعاء وكام عداو اع لوقعو عدامى ارعزل 
تفسير موضوعى آيات مع ا اماق اا مش تبات قل اراق ارتل اق اا تائيه دل لظ داع وان ا تف را 21 
اشاره ا ا ا ا 0 

مقصود از وعده الهى جيست؟ 5 تاه دم 5 ساد د حر كا ل اك كد ا ا حر لا ل اك كرك حا لاك ل لد وات كر اط لاك كي ل لد ات كرك ا م ا ا و ا ا 2 10/014 

همسر خيانتكار ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ا اا ا اااا ا ا ‏ اااا ااااااااااااا سا ا ساساساساسالساا36 33 

/ا- نكته ها و عبرت ها ضع ناته عد مت هع ده دق قددع عد دم نع سمجة دادع عرد حواه دانع مجه دادع عرد درم كك تع حرد رج دادع عه عوك كانه سد مت سدع عرد دم كر تعد ممق هه ده 2ك ١/122‏ 
اشاره مور لس سس ا ا ل ا م ا 

١‏ _رسالت نوح مخصوص قوم او بود 8 ا ا ا ا اا ااا 0 يل 

” _ جهانى بودن طوفان كواه بر جهانى بودن رسالت اوست ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اس 1149 


اعجاز يس از درخواست مردم مدعف عبتت دع د شخة دعم شتت ع دد معطو دع م كنت ع عع دن سمج عه مم مدع عه مت سعت عع و سعبت ع دع دخ شتت عد كدهع دعم ةمومع طدعمةه 


ا مخالفان و انكيزه هاى مخالفت 


-١‏ مناظره ابراهيم با آزر ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا 001 1 ا لف 
آيات موضوع ندند ته ع تددة نر دن ند كد تتح نط عد تند تسد تحت دست دن د د 22ت 2353 02-3 تق تنظ نت كد لد أ تت 111 
ترجمه آيات ا رن 
نويد ابراهيم به آزر ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 38161 
أزر يدر ابراهيم نبود د سام ددا دعن دان ادن مدن د حاا نوه د د دوه دا وده واد نون د انان ونه لاب ناد د دن اناد ددن ادن دن دعاماك ع دان تو ده رادت د مد يدب 517 

؟- مناظره با ستاره يرستان ع سم تصصش ص ص صم ممم متا ا ا 1 
اشاره ا ا ا مام عا قدت اتام دما مد لمن عاد 8م 02 7 
آيات موضوع ع د واتامامة جد بادا لدان واكاك +دت د جادك ود 3د ددا دك لد عد عادك اج 35 وادادا 02د 2 دح و اداه عاد 3 وداج دلو + د د جادك اد 32 دااع ا مر عاد عاد كك رادا ماد قد مواد 7151/0 
ترجمه آيات ا ارين 

- مناظره ابراهيم با بت يرستان اا 1 ا لالت را 
آيات موضوع - ا 0 رن 
ترجمه آيات ان 
منطق ابراهيم در نكوهش بت يرستى ىك مقف ىف 68#“ ىءى+ى>»ة»866 000100010600000 ارول 
منطق قوم ابراهيم در برابر او 522 دك]_”->9يجع ا -لخخ_١_””؟ئ_-_-ذ:‏ هج ىك ئ م ع مومع 0000000 آيليان 

؟- تصميم بر شكستن بت ها - دياع كاد عاد لدعا اطع ع ارد عا لزاع كاه فزع اك م عع كاد كلذك لطع ع نكاد داك عع اد داه لطاع كاد عد لط عع لد قز «اطعاء دده ماج عع ل لاد كته لوم وعد دعا ع عادر قتع 11/2 
اشاره توصك متت امش عا ادا باع اوتاه وام اناه مدع اما عمو عا 
آيات موضوع - ع لخاء نام لان ابل اناالا لبانق ابا اناا ادنك اما طوطن للا قاد طعا وال كط ا د لطع ادكو لاق ود هشوا ل ل 121 
ترجمه آيات ا ا ا اا اا ا ا ا اا 0 
درهم كوبيدن بت ها 00-56 ازا1ة1315 #3[|©3ة37 ا 0 

ه- محاكمه علنى ابراهيم عاد بام يق عد وا سا ا عا فاه نال دان جا ايا اق الاك افا حا جا جا مانا حا عا اتاج ناف قر جاح ساح افا ال اب امات حا قل جاح اط اق اك ا ساح ياي اك عا ساي با با اداح بايا 161/17 
اشاره دادش دة اطع 4 ند هن نهم ده مد دق كه دط مق اددع عرد وجاك زه شط طن <اداته عرد و د كل لط و0 لادج عرد صما اج درس كله مره محا لع عسوو عرد ا در ف 2/1 
ايات موضوع لام م ا ا ل ا ا ا ا يت ا ع ات ات ع عا عن جك لت امم ام ع جم تمت عم مه ايه م جع بتاع ع حا يالا بو عاو با تراد نيياك 31/77 
ترجمه آيات دك د بل 3 نت ا ب دك 20 6 2 أ لاك د بلا 2 2 دع ذا وك بد 20 دان وك انا دن ود بلك ل د د لاسا اي لاطا 1/6 

#- واكنش بت يرستان در برابر اين اقدام عد مدت سهد دده ددن هد موده ده سداد دج هد د دسددت د دود دن مو نادت مع حي دوت تددن د وت 50/5 


تفسير موضوعى آيات ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا 3803092 
- نزول فرشتكان عذاب و برخورد تبهكاران با آنان 00000 ارين 
اشاره د26 تسوس نودم دب د اوت ع د وو جد ع تت دب سن د ود د بو د د عن اب عر د ود د د د ب 122 
ايات موضوع لقالا دي ع ياد سابع الوب جص ايت ري باصا ب ع ا ا ا ا لي لخ ص ا تت اس متي باح لات لا ب مم مام معي ممايات د ويا اي 3371 
ترجمه ايات اا اح ماح نان ا ا ناا نا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا 37001003 
تفسير موضوعى ايات 00000 رزرين 
ه- ياك سازى منطقه يا نزول عذاب ئلا سال لاما الملل سا 901 
اشاره مداذ مع ع امه دتصامم ددع دا عع اع ماد من لدف الع حا اع عي د إط ‏ دطناع اط اد د وعد كا قا دنع طعا م كايع د مق عع اعرد لطع ادبع كارع اد اع ف عرد تعره لطع كدنع كع د لمك كاد مقع اطع ع كد 111 
أيات موضوع 000 ورين 
ترجمه آيات ورين 
تفسير موضوعى ايات 2 2 لا بصت اراي اس مش ماس اسم تش كك رواش معاي وما راع دواع دمي 5101-2 

#- وقت نزول عذاب رس 
اشاره عا صمي ااي صمي أن لزي كي ا أو مااي اي ور قي اي اب رو اص يجي رت كي ا أب ريصي اي ف يع جات تال أي ابيا سي تأي واف قي يدا صا ما كموي ما ع كب ا مأل أو ابر ييا ا لعا تلطا 101 
أيات موضوع ا ا احا ا ا ااا ااااااااا اااااااااااااااااا اا ااا ااااااا اا ا اااا ا ااا اااااا ااااا ااااس 37179 
ترجمه آيات لازن 
تفسير موضوعى ل اا ور حا د اا در حك و ل خا د و ا دا جا واد ود ع م دا جع د 5 داك د تدك 102 111 

/- كيفيت عذاب دناه ع امد جامد جع دعام ل ادك دادي ف جاجه عاد هد جاه واج ل جامد د جاده ع جامد دووي جاجع د جاده د امم ات جاده ل جعت د عاد ع داه عدت جاح د د عامج دجاه د اوه حجر د عاجاج 7116 
ايات موضوع ماي م ا ل ات ا ا ا ا ا ا م ا سر كه تا ده وات ل ل عه فر ل قا م ا 6 06 
ترجمه ايات ل 00 رضن 
تفسير موضوعى ال لد ا د واي عر عر ار را ادي بز ل د لا رلا اد عر اد دي برك بيه ع عدا دجت عبد كرد جر 10111 

8- هالكان ونجات يافتكان ا 00 رن 
آيات موضوع ا نا احا ذا ان ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ال ا 30036 
ترجمه ايات ا ان نات نان ا ا ا نا ناا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ف 36036 
تفسير موضوعى أيات ا اال 
ييامبر نهم : اسحاق اا 000 ارين 
اشاره او ا ا ا 10 


أيات موضوع ان م ان انان نان نام انحن نان تلااح انان انان ل انان انان عاتن ا تاعاسل تاعسل اسع علسلل ل 370169 
ترجمه ايات ع ا ا ا وات عي ل لك تر قن وا كي ل من وا قي عن مج تر ا ا و ]9 3116 
تفسير موضوعى ايات انحن م ناح انا ناح ان ناح نان ان ان ان اناا ان ااانا ا ا ان انان ا نان انان ا ااانا ا ا اح اانا ا ا اس اانا ا اس مانا ا ان عا ا ا ا ع مان ات ا ل لاس اس ا اا ل 8 3173 
ييامبر دهم : يعقوب ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ل 
اشاره عاد داك 2 كايا عل اكاك ااه دك بعاد كا اد اك اليا كدق داك اكاك أن اك ااي داك زعا اياكح اللاي كاك عاك الاك أ اك كنك واكك اسح كمايا يأك وى أاحياا ااعالعا جد اا 11011 
ايات موضوع ددر عبن د لاسن دن دواد دنا د حانا ند دان لدان دده د حاان د ونه د عاد د ده ادر حت لحان دن د عا رده دن عا نت د حانا داه دنه دعاس عه نات د و نوه ند د اس د عدت 7011 
ترجمه ايات م مح كات ا ل اك ا كا تا ا ل د ا ا كرات لا رك ا تك كح ل قا بت لا رك ع ا ا ا 1 01 
تفسير موضوعى أيات ا ا اح ا ا تا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ا اا اا ساس 3 37 
ييامبر يازدهم : يوسف لل ل 00 
اشاره الع لل ا ل ل اا عل ع ات لا ل عم فا اا ل عه مت عاق قن عه ماعل حل عه بان لاد ع عه مرا مق جه عه برس حت لمعه مادا داب ع عبات لاحل نع مها ا داك ودع د بان ل بع دج اك جع عه مك د د 7008 
مقدمه اماما امف ل مايال فيه وقد امم تا ااي د م 
بخش اول از زندكانى يوسف (عليه السلام) اح ‏ ا اح ‏ ا اح ‏ اا ‏ اا ‏ ااا ا ا ‏ اا ‏ ا ا ‏ اا ‏ اااا اااااااااااا اااااااااااااااحس. 317 
اشاره لام ئ ا ا قا ا قا ا ا م صا ا قا با ا با ا صا صا ا ام صا ا قا ا اص ا في ا قي اي تا ل مقا صا و كبن حال جف امام حأ ع كبساح ع 78/3 

367 خواب واقع نماى يوسف ا نا ناا نا نا نا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال لس‎ -١ 
307 2 ايات موضوع ا ا نا نا نا نا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال‎ 

ترجمه ايات ا ا ا 

تفسير موضوعى آيات اآ| :# 4اا4هاا 7773777 2 2 ااا ااا 0001000 الزن 

اشاره لل ات ا ا شت ا ا ا ا يت تا ا وات هص لت قا عه قرا مك ا له قات حيدق عه م ده تا م عضي 2 :705 

معجزه قران بر89-- 3 00000000000003030ْ0000ا0ااااااااااي اا اا يليت 

رؤياى يوسف عليه السلام ا ا ا اا ااا اا ا لل 

خواب: دريجه اى به جهان اسرار آميز غيب ااا 00 رون 

اختلاف قرآن با تورات در نقل خواب يوسف ان 

مقصود از سجده د جوم تي د عدوا لس د وو با لدت دو دعاك مدر دام عدت د م يداد ودب دص عا درن موادا ديد عرد ناك درت د عرديدا ديد مردد ان در د عدماك مسد بان د نكي 7179 

"- نقشه خائنانه برادران يوسف امعد د دام د راع د روم واه معد عرو ك2 ماع د رو ا ساود روات 3ت رع مرو د امود كروك كا زاك رن و0 لاسا ورد كرا لد لراك د لون كاه ماج لماوع كد عار زود 101/1 
أيات موضوع ا 000 وان 

ترجمه ايات اا اا حا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سس 8 38017 


تفسير موضوعى ايات 20000 ران 
اشاره م ا ا ا ا ع و 1/1 

اتش حسد لك تسود دع سي عسي سند ددع ود سد جنانه. اسمخ ساي سند سدع سخ عاو ونه ددع سخ أوسددسنه ادس عسي نه د 0 

طرح توطئه انم د نظت ننه اماد اي جاه د هادا انان ع داه اناد تداعا اام عجن م مه اناه ب اداه ده ادح 2 نع مه ااه حا دام اه صاد ا ل د ب دع اناه ب اداه واد نج نع عه ات والن اما امات لجع ماد اجام /801 

اجراى توطئه لمك ااه عكاع دأد را ءاح كك كد ء مد مآع بعد 2 لاما علد اد دواع عد ف ب أداراح عد قا دما عرد كاده عدم ماما عد قرع لاد ع وه كاماد ده د مقا ع عل د قاد دل أبعي حي أع /ل01 

نكاتى آموزنده دابا مان ددا 2 ياد ابا ده عاب ات دان مايه ات دده ادادح دن ع تيا دن دان تايا دح دح حب زد د اند ع عد جاح عا اند دعا ا بحاي عو د ات تاخز 1701/1 

'"- اغاز جدايى ها #مدحح كسامو دالت لامر نعط كما نوات راط كعادو حتاف انول حت اماك امرك خرن لاخو حرام لاا مك حرط ناا نون سسا كلامرك اخ وداه كعادو تان لاا درك داطات كن فرك عات كا 71/14/12 
ايات موضوع وكام حي لكك د دان حاط عع حت حر يد تك ناك حلم حت عع حال جر ان رك تح ايا دع رخ حم رح حا زح بح ان خا حرج لم خا حم زح عاك جاح دارج حا كر اد خوك قا ادا حلص حا حا ا حا رك جد علط بز ا 101/1 
ترجمه ايات ا ان احا ا احا نا ا احا ا اا ناا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 390169 
تفسير موضوعى ايات لل 0 ارين 
اشاره مد ذه لاا لق اما ل له ال سا د لك ل اباط عا عه الا اط جات كص يماط دا عه الا اط حا كه اي حاط داعف لياط عاد كل اما عا عه راط عاك ا بلاط ع كك ريا اط و كك اي عاط ‏ حانه جا/7 
كزارش دروغين عد ع لد ع رك ا عطي ع ماه ل كي ا ‏ كة ا ل رت د ا ةب عا ا يد شع اتا اطي ع اد ع يد وك لطي حي ع رك عد د كاد د جر 1 10 
واكنش يعقوب در مقابل اين كزارش ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 

نجات يوسف از قعر جاه احم عا لت رت لت مداع لوم لل ةكرع عد وت كه ره لدو شع حر مقكه رم عرد عن دشان نعو مسو د ون مح لدو فد درا نلف 10112 

بخش دوم از زندكانى يوسف (عليه السلام) 0ن 
اشاره مدرو يو ل مو ادو ماد لخم مج ع أ حر عام امع عد ملا مك م م دم حرم ا وا مح حو لص د دض ماكر م مر رومأم ترعه ماما دم عع ا ألا هي ا 
١‏ اغاز زندكى جديد 0000 ين 
ايات موضوع د ا مو ا رك اي عوك ا ام كوا وا موا ل دا عو ا ول موا ا وال و دلي مون لو ا وان اك امه ع وام ع مام موتك توام عون 11ر3 
ترجمه ايات ئ ا ا ص ا ا وا ف م وا ب 2 2 10/2 
تفسير موضوعى ايات ل دا و لاد لي عو داقر دا كد عاد كرك جا اد بايا بج داكي كرك جد كارت ما بود واد رك ا ا ياج كد اي كرك حا اك ا ا دكا يك ا 10/1 
نبرد ايمان وشهوت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا اا ااا 0 لان 
اشاره حي ا ا 000 لين 
ايات موضوع مد م ا ا ا ات تي ا ع ع تا ع ل م عع تام تم ع ع عم مم م جام عدا وماتصية عي يات مما ياي 591 
ترجمه آيات داح دناه در 2 2 دات حا ده ادك دن كاد د ما كاك سانا بات ا ب د جاه ادك بد ماع د واج دا اك جروا وا دح كام باد جاع دو د ددا دك د ا لوطا 2 721917 
تفسير موضوعى ايات ا ا 000 رين 
اشاره ل ا ا ا ل را 


نجات يوسف از اين دام ادو اما ددوا مه المسطو دك دوقت ف لسن ل الس د مدع ككع مد دحل اناد اسن مامد اسم كك فود كر سد 2 1132 

تفسير جمله به شكلى ديكر ل سس واد د ساي اند دس دن دراي تند وت عن تن اد سند دس وذ اب ند د نط دي ند ب 1 7 
مقصود از «برهان ربّ» جيست؟ اناما ساي ناه م ص ااه مناه م نامي اح اه عوج اه عجان اماو تايان اه مون اه باح تاماه ايده ره بون ااه ب اداه دن هن ذاه م وات يجرت اها دسا يدت نه عاو ايا لون 16 
نظريات بى يايه در تفسير «برهان رتّه» ان اح ا حا نان احا حا انا حا ان احا عا ان احا عا انا عا ان احا ان انا عا ا احا عا ان اسان ا ان ااا ا اساسا ا ا ل سس ]3681 

فرار از دام - طم عدة ددم د عض دونه حج د درم جه 3 جد دأكسة دحدة دص سه 2 جد دعسم ماحد ركسع مساج ده كه تاج ده كه مده وم جه منت م دم كم د عجة دم نه ماه دمج عن ةع ع1 
رسيدكى به شكايت طرفين ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 1 00 
انتشار عشق همسر عزيز در مصر 22284 22 و379شجههح-----1--'--.:9:9 2 2 © 57 7/5]ر7ر7رطر7ر7رطزر/زر:/ر:ر/:/:ر/:/ر/7:/7ر7:7:ر7:7:7ر7ر7ر7هو7فبه7©ه©هغظغ 
اشاره +35 دهي عد دح جي 52 22م واهه 23 كتدج جاع د دح د جادت جد درت ك2 2 دح د دوت 22 كرت 3ك جا 352 9 تاجات 5د جك 35 وات حت 5 داكت جد كرت 2 كادة 1 < درك دجاوت 22 35 22232 2 35 2222 11307 17 
ايات موضوع ا احا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا ااا 3638 
ترجمه آيات م م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
تفسير موضوعى ايات ح61-32380683777444:يبتبت2ةتةزتدس2س_-_-526565622ذ7975979272752١7١ككاا60‏ ااا ااا ا اا0ااااااااااااااااااااااااااااا0 ان 
اشاره ب ع في بي يأب و مااي صا صا قي ا با ا اي فأ صا قي يا بي تي ماي صا عات قو اح صا كف وتيت مأ وت قو سات مأ دف وا تيت عاك عاك توا عات جك كرف بوانيت مأك عاك تامات طت ا :1 611 
سرزنش زنان ميهمان به وسيله همسر عزيز مام دم عدوت ده خم عي ع عر وا عع ع عل عع لضع مجع عم وك عت ومع جع مج وه ممع و عع فم 110 

قدرت شهوت ا ا ا ا 

نكاتى آموزنده ا اا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا الس ا 1 

بخش سوم از زندكانى يوسف (عليه السلام) حي ل ا سن 
اشاره لي ل ور ا ل بت توك وات ل واد لوا مولت طروي مواد لوا وان ترا وان وات وام ااي وا تولك وام ل ا ا ا ا ا 
-١‏ زندانى شدن يوسف ا اح اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 1 3 
ايات موضوع ا احا ا ا ا حا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ا ااا ااا سال سد 3631 
ترجمه آيات عطي براه افوا با قا ب فر قو واي او لافيت قو قي و ا و توي لباقي قو قوا اليا لج لال باق بداو لوا ف نال 1 1711/3 
تفسير موضوعى ايات اح ا ا تا ا ا اح ا ا ا ا ا اا ا اااا ا ا اا ا ‏ ااا اا اا ااا ا ‏ ااا اا اا اا اا ااا ا ا مس19 36 
اشاره الدب ا ا ا اي ل ا ص ص تي ب ماص عي لج ابم تخ ل ص تم لاح م ل مت ص تام تت ص تمك ممم جا دعا مامه معاناء ام عه نياع 5319 
زندانى بى كناه داك ا اي دا مال كا ب ل ا لا اك دان حا كت اج حي اي داك جد جا ب دا ل مك داك جا كا اك حك قالخا داك وال د مك لات كك لم ناد ل عل ل ل العاراا ا 20101 

آيات موضوع م ا شل امم مت زو 


اشاره وتطد ند عل داه دع سطع ملل طون ع ف معطو ات نف دوت د فك سر نك لت طوا تاك نك ناد راان خرش لد حجاج نان لواطت ا لد كا ابن ب لماه اك رف رت د رم ات 121012 

به كاركيرى اسباب طبيعى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا 0 

"'- رؤياى شاه و تعبير يوسف د عاد وال لدت واه داع بخ اماه مسا موا لباه م ياي دجاحد د موث عاب بايد حدق جاه اناه لل عات لد روات يسو اا حي الال ات وجل ابد اف سا8 15307 
اشاره ك3 مما كدف ورد ةاهط اوم كدف تافص مدواءا ف انوس اهف اونا كك اندلق ةدو ل دوالك لدان 3 انوا ادا ل د ا 812 
ايات موضوع ام م نحن م نا انا انان نان نان انا انان ان ان لانن ان نان انان ا ااانا نان انان ان ا انان انان ا انان انان ا اسان انان ا اس نان ان ان اسان مان اتا اس اسان ات اس علس ا ل لس ل سس 6 3617 
ترجمه آيات الم ا 1 
تفسير موضوعى ايات ل لل ل ل 000 0 

"- ازادى از زندان اا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 10171 
اشاره الا اط تا بات اك ايا د لقاع 
ايات موضوع ا نا نا نا ناا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36171 
ترجمه آيات ما ااا اك اااي مع ا عام ع دام لس ةا 
تفسير موضوعى آيات لي اا ا ا مي وا وبي يا اي رض عي در وا او وي با عي أل لمكي اا ل مب أرق الو مب ياو 2 عي أمق لو ابام دوب 1/2 
؟- كزينش يوسف (عليه السلام) براى صدارت ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا 16 3 
آيات موضوع تحذ و اجاج د وو جارد أب عاق كو و ء نواريد واو واد لقو نويد الاج دو ع انايد ويدوا اج روه د طواياك يواسي يد دمو دواياد كر باد كم ود ناج 02 ]11 
ترجمه آيات وماك لواحو ل ا لط لظو ل وراك د قي املف لوا ع3 بي لط و روا رن ملظي وق لوا رد لقو له كه 1ن 
تفسير موضوعى آيات ا ا ا ا 0ن 
بخش جهارم از زندكانى يوسف (عليه السلام) ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ساس 36 
اشاره م م م وام اق ميا عط د مك لواحا اكه موا عط د لحك وام اكه موحد د كحك لواح واباكه لواح د لحك ليام واباكه دواد د كحك وام واباده وعد د لحك يمدت 68:92 
-١‏ ملاقات با برادران ملفا دا ا وتوا عاد الك ا اا ل ل ارما اك عاد الم لك كدعا اك سك كا بك اك متأم للد انا اك لك 6011 
ايات موضوع احاح اح ناح اح ا ناح ا اح اا اح ا ا ا ااا اا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا اح اح سال لس 36 
ترجمه آيات ا ا سن 
تفسير موضوعى آيات علوي ماما و صا بخ عه او ىالا رع ند عا يات عه حاف تم ان توعان د ا يات جع جاه دا نات تجا جم اتن جح عا حب ا عات تع جد ان عن جاعري عاب اتا عا حا ح واص ااي مو عا يعاد يح عاد ميات ج017 6 
اشاره م كة ت ‏ ة 3 ل وتات تب عاك 22 دم دأ تامدك لالت دك اد ل د ماع دك دل د عسل تا ادا 16886 

كاروان وارد كنعان شد عاد د و ند ند اس سداد ع سسا عاد د ودج دادد دود ددحا ند ماما دم هاداد سداد ساماد دمو امد وود عاد دد دود د مد باع ؟* 


سفر مجدد به مصر ا 000 اران 
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تحليل از زندكانى ييامبران خدا از حضرت آدم تا حضرت يوسف (ع) 
عنوان روى جلد:منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 
عنوان ديكر:نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

موضوع:تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده:موسسه امام صادق لع 

رده بندى كنكره:819/س 1م 8 0٠ااى‏ اث 

رده بندى ديويى:41//117/4؟ 

كتماره كنا ناس على 119102 

١:ص‎ 

اشاره 

نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى 

منشور جاويد 

تجزيه و تحليل از زندكانى ييامبران خدا 

از حضرت آدم تا حضرت يوسف __عليهم السلام ‏ 


١١ جلد‎ 


موضوع ا ا لل كا 
جلد “00000 52307 
مؤلف 00 
نشد ا ا بات تا اتومينينه انام تغتادق: (غليه التيتلاة افتم 
توت جاب “ل 151[ 1[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[زؤ[ز[ز[ ز[ز[ [ ذ[ز ز 00011 
لبقو كرافئ :و جاتن تبي ااعتماهر اقنم 
تيراد اه 
حروفجينى و صفحه آرائى لاينوترونيكك ............................... مؤوسسه امام صادق (عليه السلام) قم 
مركز نشر 


قم ميدان شهداءء انتشارات توحيد _ تلفن 57١6١‏ 


ص : ” 


منشور جاويد 


١ | 5 ١ ( ع‎ : 3 


اشاره 


ص : ” 


بسه الل الرحمن الرحيم 
(لَقَدْ كانَ فى قَصَصِهم عِبْرَهٌ لأولى الألباب ) 
سوره كهئ: أيه ١1١١‏ 


ص : ؟ 


قصص قرآن 

موضوعات» اهداف و ويزكى ها 

اشاره 

از موضوعات مهم قرآن كه بخش وسيعى از آيات اين كتاب را در بر مى كيرد» موضوع قصص آن است كه در باره زندكى 


بيامبران ورسولان وامتهاى آنان سخن مى كويد واحياناً زندكى فرد ويا افراد محدودى را نيز مطرح مى كند وسخن را در همه 


جا با ارائه يكك رشته يند واندرزء به يايان مى رساند. 


اك محورهاى بزركك قرآن را به سه بخش تقسيم كنيم» دو بخش نخست آن را «عقايد ومعارف» و«قوانين واحكام) وبخش 
سوم آن را داستانهاى آن تشكيل مى دهد واكر بخش سوم آن را مسائل اخلاقى وارزشهاى والاى انسانى بدانيم» قصص قرآن 
در هر دو بخش» حضور خواهد داشت زيرا دركيرى وكشمكش يبامبران با امتهاى خويشء در باره معارف وارزشهاى اخلاقى 
بوده است. در اين صورتء از قصص به عنوان ابزار هدايت بهره كيرى شده ودر خدمت عقايد واصول اخلااقى قرار كرفته 


است. 


از روزى كه تفسير قرآن مورد توجه متفكران اسلامى قرار كرفت» قصص آن به صورت مستقل ويا ضمن تفسير ديكر آيات» 
نظر آنان را جلب كرده است. مفسرانى كه قرآن را به ترتيب سوره ها تفسير كرده اند به هنكام برخورد با آيات قصصء به 


ص :6 


تشريح آنها يرداخته وبه آنها اهمبّت بخشيده اند وآنان كه همّت خود را تنها به تفسير قصص كمارده اند» كتابهاى مستقلى در 
باره مجموع قصص قرآنء يا برخى از آنها نككاشته اند. اكر اين نوع نككارشها را در جايى كرد آوريم» كتابخانه عظيمى را 
تشكيل مى دهد وكافى است در اين مورد به فهارس كتابخانه ها ويا به كتاب «كشف الظنون» حلبى و «الذريعه)» تهرانى» 
مراجعه كنيم. دوست كرامى ونويسنده عزيز جناب آقاى عرفانيان كه كتاب «قصص الأنبياء» قطب الدين راوندى (ت”/اهه_) رأ 
تحقيق كرده اند» در مقدمه آن ١76‏ كتاب را نام مى برد كه ييرامون قصص قرآنء نككارش يافته وشمار كمى از آنهاء به زيور 


طبع آراسته كرديده است اما بيشتر آنها به صورت خطى باقى مانده ويا حوادث زمانء آنها را نابود ساخته است. 


توخدبة كارش داستاتهائ قرآان به ضصورت ستقل: كواة بر آن است كه تفسير قرآن به صورت موضوعى» در دايره 
حذوة(قضصفي 313 ساق معدي واشعه اسعه واحانا اين شيوه از تفسيره در قالب آيات احكام تجلى مى كردء هر جند 


توجه وعنايت بيشتر» به تفسير ترتيبى بوده است. 
أ _ موضوعات قصص 


براى آشنايى با قصص قرآنء بايد ييرامون خصوصيات آن به تدريج سخن كفت كه يكى از آنها تبيين موضوع داستانهاى 
قرآن است. قصص قرآن غالباً بر محور «سركذشت بيامبران واقوام معاصر آنها؛ دور مى زندء بر خلاف وقايع نككاران 
وداستانسرايان كه محور سخن آنان را يادشاهان وفرمانروايان وكشور كشايى آنان تشكيل ميدهدء محور بحثهاى قرآن در 
مورد قصصء زندكَى بيامبران وكيفيت دعوت وواكنش مثبت ومنفى اقوام اتهناسته واكر سانا به خنيين ند كن جازاة: 


ستمكران ومستكراة اشارء من كنده بوختاط د ر كيرف ببافيران الهى با اب كروة ايت 


ص :8 


تاريخ نكارى در مشرق زمينء با تاريخ يادشاهان آغاز مى شود وسلسله هايى كه حلقه هاى تاريخ مشرق زمين را تشكيل مى 
دهد. سلسله يادشاهان وفرمانروايان استمْ در حالى كه اكر بخواهيم تاريخ صحيح وسودمندى بنويسيم» بايد تاريخ بشر راءبا 


تاريخ» فرمانروايان مادى بوده اند. 


قرآن روى مصالحىء. از برخى ييامبران سخن كفته وبرخى ديكر را مطرح نكرده است. از اين رو در قرآن نام 0 ييامير آمده. 
ولق تعنداذشاك يفن ال ابنهاسة يعون قرآت در فندة يان زتد كى همه [مزز كازان الي وده اسيق جيالكه من فرسايك: (وَلْقَدُ 


أَرْسَلمنا رسلا مِنْ قياكك مِنْهُمْ مَنْ قصَصّ نا عَلتِكك و مِنْهُمْ مَنْ لغ تقض ص عَليِكك) (غافر/0/8:«ما بيش از تو ييامبرانى فرستاديم» 


سركذشت برخى را براى تو بازكو كرديم وبرخى ديكر را بازكو ننموديم.» 


قراف اذ زد كى ملدها نه «أقاء الفرض اتعتير من اكنن كد حمة فارشى ا دوعر كنشت اباقنهاف]) ومقصوة 1 أن اهاي أبنت 
كه در آباديهاى بزركك ويا كوجكك به سر مى بردند.«قريه» بر خلاف آنجه كه معروف است. در قرآن به معنى آبادى است كه 
ده» بخش وشهر را در بر مى كيرد ومخصوص به قسم سوم نيست تا آن جا كه قرآن از بزركترين آباديهاى جهان آن روز 
مانند«مصراء: به لفظ قريه تعبير كرده ومى فرمايد:(واشأل الْقَميه الى كنا فيها) (يوسف/87): «بدر از آبادى كه ما در آن بوديم؛ 
بيرس١.‏ 

بنابر اين آيات» يبامبران همان طورى كه در آباديهاى كوجكك به وظيفه تبليغ برمى خاستند, در آبادى بزركك نيز انجام وظيفه 
مى نمودندء بلكه از برخى آيات استفاده مى شود كه ييامبران» در مراكز حساس وبزركك مشغول تبليغ مى شدند وطبعاً شعاع 


تبليغ آنان به اطراف نيز مى رسيدمْ هركز خدا در هر ده وبخشى ييامبرانى بر نمى انكيختء بلكه با برانكيختن آنان در مركزى, 


حجت را بر تابعان آن مركز تمام 


ص :لا 


كرف عطالة كدق زايد( ها كان ولكن تكن الترض عق قتف أنيا ؤشولة) (القفص رقم 


ودر أيه د كر مى قرمابك:لالكه يخ أثاء الفرى نفشة غليكه ا(غود/:١1)‏ وياق هن فزمائد؛(تلكف الفرى تفص عليكف هق أثباتها) 


(اعراف/1١٠)«اينها‏ سركذشت آباديهاست كه براى تو بازكو مى كنيم.» 


قرآن زندكى كروه كوجكى مانند اصحاب كهف را مطرح مى كند. آنان هر جند ييامبر نبودند» ولى كار آنان رنكك الهى 
داشت وبسان ييامبران» براى حفظ درخت توحيد در قلوب» دست اززندكى شسته وخانه وكاشانه را تركك كفتند, همجنان كه 


س ركذشت «ذوالقرنين» راء در همين رابطه مطرح مى نمايد. 


نتيجه: موضوع داستانهاى قرآنء از شرافت وبرترى خاصى برخوردار استء ومحور كار ييامبران ومبارزات حق طلبانه آنان» در 


قلمرو هدايت وتبليغ است واكر از غير آنان سخن مى كويدء به خاطر هدفى است كه آن را تعقيب مى نمايد. 

؟_ اهداف قصص 

اشاره 

يكى از ويزكى هاى قصص قرآنء اهداف آنهاست. داستان سرايان و وقايع لكارانهع غانا جر مير كرفين ووقت كذرانى وتهييج 
لذاك مادص :وخبال» عدف «فيكرى تدارتك وكضر اتقاق فى افد نالسرا عدف مخوف وقريق رالؤتيال كنده البعه هركر 


مدعى آن نيستيم كه در ميان داستانهايى كه به وسيله دست بشر تنظيم مى شود جنين اهدافى وجود نداردء بلكه مدعى آن 


هستيم كه تأثير مثبت اين نوع از قصه و داستان» نسبت به جنبه منفى آن كم است. خواجه ابوالقاسم فردوسى جنين مى كويد: 
بسى رنج بردم در اين سال سى * عجم زنده كردم بدين يارسى 
سى سال در تأليف شاهنامه خود رنج برده ودر نتيجه شصت هزار بيت به 


ص :/ 


عتزان كاعنانه سسؤي جسامعة اراق فاده اسيك كه جه دوسف و اونظ ادو وحقظل زياف ارسي شافكان اكول ا كاذ اق 
جنبه صرف نظر كنيمء بز ركترين هدفء ايجاد غرور ملى وآشنا ساختن مردم اين مرز وبوم با شاهان و فرمائروايانى است كه 
كمتر در مرز عدالت كام بر مى داشتند ونشانه بارز آن اين است كه وى تاريخ ايران را بر حسب سلسله شاهان نوشته است. 
آرى» در اين ميان شعراى نامدارى مانند سعدى ومولوى هستند كه با طرح قصصىء انسانها را با يكك رشته درسها وعبرتها آشنا 
من سازئدة ولى همان سعد تنادهة ذن كلستاة باب خخاضى به غنوان عشق وجوانى دازد كه خالى اذ بد اموز تست وبه 
خاطر همين انكيزه هاى بد استادان زبان فارسى» اين بخش را در مكتبخانه ها تدريس نمى كردند وخود نكارنده نيز كه مدتها 
در اين نوع مكتبخانه ها درس خواندهءبه ياد دارم كه استادم مرحوم ميرزا محمود فاضل مراغى(١)‏ از تدريس اين بخشء سرباز 
زد ومن كه آن روز كودك خردسالى بيش نبودم, از نكته آن آ كاه نككشتمء ولى بعدها كه به مسائلى برخوردم؛ ضرر اين 
بخش را لمس كردم. قرآن در آيات مختلف, اهداف قصص را به اين كونه بيان مى كند: 


الف: بند واندرز 


درسها مى آموزد وعبرتها را ترسيم مى كندم جنان كه مى فرمايد:٠لَقَدُ‏ كان فى قَصَصِهمْ عِبْرَة لإولى الألباب)(يوسف/11١1)‏ «در 


ناز توفي ار نك كي اقوام كذشتهءمايه هاى عبرت براى خردمندان است.) ودر آيه 
ص :ه 


]١[ -١‏ معلم فرزانه و خوشنويس ماهر كه با بيان بسيار شيرين وجدذَّابِء كتابهاى كلستان وبوستان سعدىء ابواب الجنان مرحوم 
خطيب قزوينى وتاريخ معجم را جهل سال تدريس كرده بود. وى فرزند محقق فاضل» شيخ احمد مراغى است كه از شاكردان 
شيخ انصارى بوده ودر سال ١١١‏ در كذشته است. 


ديكرء اين نوع س ركذشتها را مايه ياداآورى مى داند» جنان كه مى فرمايد:(وذ كرى 1 (هود/١١1)‏ 


اين نوع دروس ومايه هاى عبرت» در تبيين زندكى مستكبرانى به دست مى آيد كه فريب زرق وبرق دنيا را خورده وكستاخى 
رابه حدّى رسانده بودند كه ادّعاى خدايى مى كردند. در باره اين كروه وامثال آنهاست كه قرآن به ييامبر دستور مى دهد 
داستانشان را براى مردم بازكو كند تا آنان بينديشند» جنان كه مى فرمايد:(فاقضْ ص القَصَه ص عله م يَتَفَكرون) 
(اغراف/09/8١1)ةسر‏ كذشتها را بازكو كن نا آثان ببتد يشتدوعيرت بكيرتدة اكر داستاتهاى ساعطه ويرداخته دست بشرى به قوه 


خيال نيرو مى بخشند» قرآن از آن طريق انديشه انسان را تقويت مى كند. 
ب: وحدت هدف در دعوت بيامبران 


آيات قرآن كواهى مى دهد كه تمام ييامبران» براى هدف واحدى برانكيخته شده اند» جون از يكك منبع الهام مى كيرند» جنان 


كلدم قرمايلة(و لقند يلما فى كل أثة رفوك نغ دوا لله و اختكدوا الطاغوك)(تخل/#2لورجياة هرحس :افير 


برانكيختيم كهاى مردم خدا را بيرستيد واز يرستش طاغوت بيرهيزيد.» 


قرآن در اثبات اين سخنء زندكانى ييامبران را مطرح مى كند و روشن مى سازد كه همكّى در هدف وروشء وحدت نظر 
داشته وانسجام كاملىء بر تبليغ آنان حاكم بوده است. مراجعه به سر كذشت و مبارزات شيخ الأنبيا نوح ومقايسه آن با زندكى 
سرايا انقلابى حضرت موسى ومسيح, يكسان بودن هدف وانسجام در دعوت را كاملا ثابت مى كند واين يكى از نتايج نامرئى 
داستانهاى قرآن است وروشن مى شود كه بر همككى يكك روح حكومت كرده ويكك انديشه سايه افكنده است وهيج كونه 
تضادى در منطق ود وكانكى در دعوت نداشته اند. به خاطر همين است كه بايد به همه آنان ايمان آورد ودر ميان آنان فرقى 
كذاشت» حنان كداى فزمايدة(لا تق 


٠١ : ص‎ 


َئْنّ أحد مِنْ رُسْْلِهِ) (بقره/180)«منطق همه مؤمنان اين است كه ما ميان آموزكاران الهى فرقى نمى كذاريم وهمه را مبعوث 


الهى مى دانيم.) 
ج: تقويت قلب ييامبر 


معلمان الهى در مسير تبليغ و دعوت با انواع ناملايمات روحى وجسمى روبرو بوده اند وييوسته با جاهلان وضرب وشتم آنان» 
سروكار داشته اند. با زكويى ناملايمات مصلحان بيشين» در درجه نخست» مابه تقويت قلب ييامبر وآرامش خاطر او» سيس مايه 
دلكرمى مصلحان ديكر استء زيرا روشن مى شود كه ناكامى آنان» معلول قصور وتقصير نبوده؛ بلكه اين سنتء بر همه حاكم 


بوده است واكر تقصيرى هست. مربوط به خود امتهاست, جنان كه مى فرمايد: 


علا اه 


(وكلاً- تَقَصٌ عَلَدِكك مِنْ أثباء الرّسّل ما نُكت بهِ فوا ك) (هود/١17)‏ «ما س ركذشت بيامبران را از نظر تقويت قلب وروح تو 


بازكُو مى كنيم.) 


اين قسمت از اهميّت خاصى برخوردار است. هر جند تبيين موضوع قصص, به كونه اى ويزكى هاى داستان هاى قرآن را 
روشن كرد. اما ويزكى هاى قصص قرآن »منحصر به موضوع آنها نيستء بلكه ويزكى هايى ديكرى نيز دارد كه به آنها اشاره 
1- ويزكى هاى قصص 

١‏ - واقعى بودن داستان ها 

از آن جا كه قرآنءاز نقل سركذشت بيامبران وامّتها به عنوان ابزار هدايت نه سركرمى ونه تقويت لذتهاى خيالى بهره مى 
كيرد» بيوسته داستانهاى واقعى وحقيقى را مطرح مى كند ورويدادهايى را ياد آور مى شود كه در آزمايشكاه تاريخ, نتيجه 
بخشيده وتأثير آن مسلم وروشن بوده است. مسلماً انسان با خواندن جنين 


١١ : ص‎ 


رويدادهايى كه از متن واقعيت سرجشمه كرفته» تحت تأثير آن قرار مى كيرد وثمره هاى تلخ وشيرين آن را كه عيتيت خارجى 
داشته به جان مى بذيرد» درحالى كه ديكر داستانسرايان به جنين شرطى ملتزم نيستندء جه بسا با ترسيم يكك حادثه خيالى: 
هدقن را تعقبب مى كتند كه ثيه عاق ترييق آن حون اذ خيال توستده سرعشعه من كيرة_ كمتراز واستاتهاى واقغعى 


رمان نويسى در جهان امروزء جايكاه بزركى دارد وغالباً در خدمت تحريكك لذايذ وهمى وخيالى است وبه خاطر همين هدف» 
مورد يذيرش واقع شده ونتايج آن محسوس وملموس استء ولى نتايج تربيتى ومعنوى آنها كمتر استء زيرا خواننده داستان به 
خوبى مى داند» جنين واقعياتى وجنين نتايجى» جز در خيال نويسنده؛ در جاى ديككرى وجود ندارد» ازاين جهت به آن كمتر 
اهميّت مى دهد. به خاطر اين نكته است كه قرآن, داستانهاى خود را با كلمه (بالحق)توصيف مى كند ومى فرمايد:(إنَ هذا لَهُوَ 
القَصْصٌ الححقٌ) (آل عمران/7©) «اين است داستانهاى صحيح ويا برجا.» ودر جاى ديكر مى فرمايد: (نَحنٌ تَقصٌ عَلَيَك تَأمُةْ 
بالحَقٌ)(كهف/١1)‏ «ما س ركذشت صحيح اصحاب كهف را براى تو كزارش مى كنيم.٠‏ واز اين طريق» روشن مى سازد كه اين 


داستانهاء از واقعئّت برخوردار بوده وساخته ويرداخته انديشه وخيال نيسثك. 
"_ تصحيح تحريف ها 


داستانهاى قرآن.ء غالبا در تورات ودر ديكر كتابهاى آسمانى نيز آمده است. ولى انسان به هنكام مطالعه زندكى بيامبران 
آينده ياد آور خواهيم شد ويس از تبيين زندكى هر بيامبر از قرآن» كزيده هايى از تورات خواهيم آورد ويس از مقايسه. 


آسمانى بودن قرآن را ثابت خواهيم نمود. 


١١ : ص‎ 


قرآن با طرح داستانهاى خودء به طور غير مستقيم به تصحيح تحريفهاى كتابهاى به اصطلاح آسمانى يرداخته وخود را به عنوان 
معيار حق» مطرح مى سازد وبه اين ويكى در مواردى اشاره مى كند» جنان كه مى فرمايد:(وََثْرلا ليك الكتاب بالق مُصَدَّقا 
لها فى ديد ون الكدان ومؤتمنا عَليد) '(ماقدء/61) اماق رآن ابه حق بر قو فرو فرسعاديم كه اتضديق كنده كابهاى بيشينيان 
ودر عين حال مهيمن ونككهبان بر آنهاست.) وشما با مقايسه سركذشت آدم در توراتء و قرآنء به اين ويكى؛ به صورت 


ملموس بى مى بريد. 


“"'_كزيده كويى در داستان 


داستانسرايان به خاطر هدفى كه دارند.همه سركذشت را از آغاز تا به انجام با تمام جزئيات بيان مى كنند وكاهى به آن آب 
وتاب مى بخشند وقصه كوجكى را به صورت يكك داستان بزركك جلوه مى دهندمْ در حالى كه هدف قرآن از بيان سركذشتها 
هدايت امّتها وعبرت كيرى آنان است. از اين جهت كاهى همه قصه را مطرح مى كند وكاهى تنها قسمتى را بيان مى نمايد كه 
هدف او را تأمين مى سازد. ازاين جهت مى بينيم داستان يوسف يكك جاء از آغاز تا يايان آمده استء در حالى كه داستان 
آدم وسركذشت او با تمام خصوصياتء يكك جا مطرح نشده؛ بلكه در سوره هاى مختلفء قسمتهايى از آن آمده است. 


ازاين بيان» ياسخ اين يرسش كه جرا قرآن داستانهاى آدم ونوح ويا ديكر بيامبران را در سوره هاى مختلف تكرار كرده 
است» روشن مى شود. زيرا هدف» هدايت مردم وآ كاه ساختن آنهاست. كاهى شرايط بلاغت ايجاب مى كند كه به بخشى از 
قصه اشاره شود تا از آن نتيجه مطلوب به دست آيد. اكر نام حضرت آدمء در نه سوره. وحضرت نوح در جهارده سوره مطرح 
شده استء. به خاطر آن است كه هدفء استشهاد به آن قصه است. از اين لحاظ به بخشى از سر كذشت آنان اشاره 


١١ : ص‎ 


مى شود تا نتيجه مطلوب وروشنى به دست آيد. 


بنابر اين» قرآن در طرح داستانهاء روشهاى كوناكونى را براى خود اتخاذ كرده وهمكّى در جارجوب هدايت وعبرت آموزى, 


است. 


قرآن در تبيين قصصء در جايكاه يكك واعظ يا معلم دلسوزى قرار كرفته كه در نوبتهاى مختلف, داستان يا بخشى از آن را به 
عتؤان قافن كقعار حوونى وريه ملت لونايه 35:5 وس كرارق تسيا جك :رافك فميكة بلك اانا مز كه أن 


است. 


تااينجا با موضوعات واهداف وويزكيهاى قصص قرآن به كونه اى فشرده آشنا شديم. اكنون نوبت آن رسيده است كه 


سركذشت نخستين آدمى را كه براين كره خاكى كام نهاده وبه عنوان «ابوالبشر)» معروف شده بررسى كنيم. 


در اينجا بر خود لازم مى دانم از همكارى و كمكهاى بى دريغ حجه الاسلام والمسلمين جناب آقاى شيخ على ربانى 
كليايكانى در تدوين مجموع قصص انبيا تشكر و سباسكزارى نموده واز خداوند متعال براى ايشان توفيق و كاميابى بيشتر 


خواهانم. 
قم مِؤْسُّسه امام صادق (عليه السلام) 
رجب ١1‏ 


براير با ١/1/8/7‏ 


ص : ؟١‏ 


بيامبر نخست : آدم ابوالبشر 

س ركذشت آدم ابوالبشر 

اشاره 

محورهاى هشت كانه در زندكّى او 

سركذشت آدم در سوره هاى قرآن 

نام حضرت آدم در قرآن 0 بارء در 710 آيه ودر 4 سوره وارد شده است كه فهرست أن به اجمال جنين است: 


بقره: آبه هاى الل “أ ع“ هنل لالز آل عمران: آيه هاى 7# 4هرْ مائده: آيه لاا اعراف: آيه هاى 1 1ل على لال الل ذال 


.20 يس: آيه‎ و17١‎ 037١ 111/0112 11١8 كهف: آيه ١ه مريم: آيه 88 طه: آيه هاى‎ (١ ,2١ اسراء: آيه هاى‎ ١7 


س ركذشت او به طور كسترده در سوره هاى بقره؛ اعراف» حجرء اسراء» كهف وطه. وارد شده است. 


نخستين حلقه از سلسله ييامبران» آدم ابوالبشر است. آدمى كه ريشه انسان كنونى به شمار مى رود وآنجه كه به نام انسان 
خوانده وناميده مى شودهء به او منتهى مى كردد. او همين طور كه نخستين بشر مربوط به اين سلسله استء» خود نيز از نخستين 


بيامبران است وما نيز نخستين سركذشت از زند كانى ييامبران را با او آغاز مى كنيم: 


١6 : ص‎ 


مجموع محورهايى كه در قرآن در باره زندكى آدم از آغاز آفرينش تا هبوط به زمين مطرح كرديده است, عبارت است از: 
١‏ آفرينش انسان 

"_ آدم خليفه خدا بر روى زمين 

"'_ تعليم اسماء به آدم 

؟_ آدم مسجود فرشتكان 

ه_ اسكان آدم در بهشت ونهى از شجره 

#_ مخالفت آدم با نهى از شجره ومسأله عصمت 

'_ هبوط آدم به زمين 

سرنوشت فرزندان آدم 


-١‏ آفرينش آدم 

آيات موضوع 

١‏ (إنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ اللِّ كمَكلٍ آ5َمَ حَلَقَهُ مِْ ثُراب). (آل عمران/08) 

"_( وَلَقَدُ حَلَفُناكَم ثم صَوّرَنا كع ثم قُلنا للْمَلائكه اسْْجدُوا لآدَم...). (اعراف/١1)‏ 
#ن (وَلقل خلذا الألسان من صلصال فخ عضا ممترن). عبر 


؟._(وإِذْ قال رَبُك لِلْمَلائِكه إِنَى خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصال مِنْ حم مَسْنُون* فإذا سَوَّيْتهُ وَ نَفَحْت فيه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَهُ ساجدينَ). 


)١9_1١1/رجح(‎ 

8 ٌولئِد خلننا الأتساة يذ شلالسية طبن )د مسترت 

ع (..وَبَدأ خَلْقَ الإنسان مِنْ طين * ثُمَ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالّه مِنْ ماء مَهين * ثُمَ سَوَاهُ وَ نَفَحَّ فيه مِنْ رُوحه). (سجده//ا_8) 
(إِذْ قال بك لِلْملائكه إِنّى خالقٌ بَشَّراَ مِنْ طين * فَإذا سَوَْتُهُ وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَهُ ساجدينٌ). (ص )/1_/١‏ 
8_(إِنَا حَلْقْنَاهُمْ مِنْ طين لازب). (صافات/١1)‏ 


ف لكان الإنبنان ون ملميال “الفكان):'[التحي 3 
ترجمه آيات 


١‏ آفرينش عيسى نزد خداء مانند آفرينش آدم است كه او رااز خاكك 


١7: ص‎ 


آفريد. 
"ما شما را آفريديم» سبس صورتكرى كرديمء سيس به فرشتكان كفتيم كه بر آدم سجده كنيد. 
"'_ ما انسان رااز كل خشكيده كلى كه هنكام برخورد با جيزى صدا مى كند آميخته با كل متغر تيره رنكك» آفريديم. 


؟_به ياد آور آنكاه كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بشرى از كل خشكيده لجن تيره رنكك مى آفرينمءآنككاه كه او را 


يرداختم ]اندام او را به صورتى متناسب آفريدم |[ و در اواز روح خود دميدم» براو سجده كنيد. 


ه_انسان رااز جكيده كل آفريديم. 


عن افريتش اتسان وا از كل اغاز كرد انكاه افريشن ويقاى اوزادر آي ارؤثن قران ذاد سميس آافريش اورا يد 


كمال رسانيد ودر آن روحى از جانب خود دميك. 


آنكناه كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بشرى رااز كل مى آفرينم» يس از اينكه آفرينش آن را به يايان رسانيدم 


ودر آن روحى از خود دميدم» بر او سجده كنيد. 
4_مااو رااز كل جسبنده آفريديم. 


قدانسان اق كل عتشكيده انيد سفال آفريده شدة:است. 


تفسير موضوعى آيات 

اشاره 

از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه آفرينش آدمء در سه مرحله انجام كرفته است: 
مرحله نخست: خاك متحوّل 


اشاره 


١‏ خاك ١‏ كل “_ كل جسبنده ؟_ كل تيره رنكك قالب ريزى شده ه_ جكيده كل #_ كل خشكيده كه به هنكام 


١8: ص‎ 


مجموع اين حالاءت ششكانه. حالات مختلف يكك جيز هستند وماده واقعى در همكى يكى اسث. براى 1 كاهى از متون آيات 
مربوط به اين امور ششكانه؛ از هر كدام به ذكر يكك آيه اكتفا مى كنيم: 
١0_خاى‏ 


(إنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَثّل 51م خَلَقَهُ مِنْ تراب ثُمْ قالَ لَهُ كن فَيكونٌ). (آلعمران/88) 

« آفرينش عيسى نزد خدا مانند آفرينش آدم است كه او را از خاكك آفريد وسيس به او كفت: باش» يس او نيز هستى يافت.) 
"_ كل 

(الُذى أَحْسَنَ كل شَّىء حَلْقَهُ وَ بَدَأكَلْقَ الإنُسان مِنْ طين). (سجده//0 


«خدايى كه هر جيزى را به نيكوترين وجه آفريد وآفرينش انسان رااز كل آغاز كرد.» 


نيز در اين موضوعء به سوره انعام: آيه "» سوره اعراف: آيه ؟١١.‏ سوره اسراء: آيه 8١‏ وسوره ص: آيه ١لاو28/‏ مراجعه كنيد. 
"_ كل جسينده 

(إِنَا حَلَقَنَاهُمْ مِنْ طين لازب). (صافات/11) 

«ما آنها رااز كل جسبنده آفريديم.» 

؟_ كل تيره رنك 


(َلَقَدُ حلفا الإنْسانَ مِنْ صَلْصال مِنْ حَمَا مَشئُون). (حجر/2؟) 
ون سا و او كل و كيده كلى كه هنكام برخورد با جيزى» صدا مى كند 


١9: ص‎ 


لجن تيره رنكك آفريديم.) 


ونيز در همان سوره به آيه هاى "3" مراجعه فرمابيد. 
جكيده كل 


(وَلَقَدْ حَلَْنَاالإنْسانَ مِنْ سَلالَه مِنْ طين ). (مؤمنون/12) 


«ما انسان را از جكيده كل آفريديم.» 
*_از كل خشكيده مانند سفال 


(َلقٌ الإنْسانٌ مِنْ صَنْصال كالقخار). (الحمن/8١)‏ 
«انسان رااز كل خشكيده مانند سفال آفريديم.» 


به همين مضمون در سوره حجر: آيه هاى 378 78 و" وارد شده اسث. اين آيه بيانكر ماده نخستين آفرينش آدم وبه كونه اى 
آفرينش همه انسانهاست ومسلماً اين امور ششكانه» مستقيماً مربوط به حالات ماده نخستين آدم ابوالبشر است وقرآن به نحوى. 
آن راابه همه نسبت مى دهد ومى فرمايد:(حَلْمَنَاكمْ مِنْ ثُراب)ويا (حَلَمْناهُمْ مِنْ طين لازب)وماده انسان در اين حالات ششكان 


تغييرات كيفى داشته وه ركز تغييرات جوهرى ودك ركونى نوعى به نوع ديكرء نداشته است. 


البته قرآن كتاب علوم طبيعى نيستء ولى به خاطر اهداف تربيتى» تحوّلات ششكانه اى را كه روى ماده نخستء انجام كرفته 
فل كز. سكروف خا السسان نكي وكنوه خهواة اند كا جكرههية قورت ورحية مق أويرا از ست ترين الات نه 


عاليترين مدارج رسانيده اس 


مرحله دوم: مرحله تصوير 


و 4 


ناكم ثم صَوَرناكم مقن 


- 
502 


,عنام 


للملائكه اسْجدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا إلا 


٠١: ص‎ 


بيس لَمْ يَكنْ مِنَّ السّاجدينَ) (اعراف/١١).‏ 


«ما شمارا آفريديم. آنكاه صورتكرى كرديم؛ سيس به فرشتكان كفتيم كه بر آدم سجده كنيد. جز ابليس همكى سجده 
كردندك.» 


اكنون بايد ديد مقصود از تصويريردازى يس از خلقت جيست؟ توضيح اين مطلب بستكى دارد به اينكه مقصود از خلقت در 
اين آيه بيان و روشن شود كه: لفظ «خلق» كاهى در ايجاد وآفرينش به كار مى رود وكاهى در تقدير واندازه كيرى» جنان كه 
عرب مى كويد:خلق الختاط الثوب: يعنى ختباط يارجه را اندازه كرفت. معناى دو والعرياى حواسح امه ورمزرة 
اين آيه صحيح نيستء زيرا مقصود از آنء ايجاد وآفريدن است, به كواه آنكه , بس از جمله:(خلنناكو)جمله اق موؤؤناكه) را 
فى آووقءوثا كفقه وينداسةة قصويز يا آفر يتقن هاذه سفينة» متاسب استث» نه با اتدازة كيرئ على كديا فقدان ماده نيز صدق 
فى كلك 


اكنون بايد ديد مقصود از تصوير جه جيست؟ مفهوم تصوير همان تسويه است كه در آيه ديكرى وارد شده جنان كه مى فرمايد:(وَ 
إِذْ قال رتك للملنيكه إثى خالقٌ بكرا من 2لمصال مخ حما مد تون قإذا د وَينهُ و تَنَحْتٌ فيه من زوسى فَقَعوا له سادين). 


(حجر 1_١١١/‏ 0م 


با مقايسه اين دو آيه» مفهوم خلقت وتصوير روشن مى شود زيرا: جمله (خالقٌ با مِْ صَلْصال)تفسير و بيان:(إنَا َلَفناكع) در 
آنه موود بحت ات [ عبان كه جمله:(ناذا مَوَّْنهُ) بيان ديكرى از:(ثم صوٌؤناكع)اسث. تنها يكك تفاوت ميان دو آيه است وآن 
اينكه: محور بحثء در آيات سوره حجرء خلقت آدم است ودر آيه مورد بحث (اعراف/١١)‏ آفرينش تمام انسانهاست. از آنجا 
كه قرآن خلقت آدم را خلقت تمام انسانها 


روشن مى سازد.0١)‏ 


كابر ابقء يسن از آفريتش انسان ان كل تشكيده كه مرخله يحت حساب: فى شود عرحله تصوير وتسويه اغاز فى كردد. كه 
است كه بيان خواهيم كرد. 
نكته قابل توه اينجاست كه قرآن در سوره اعراف در بيان مرحله دوّمء از لفظ ثم استفاده كرده وفرموده است:(وَ لَقَدُ حَلَقَناكم 


ل2 
سا 6نم 


نْمّ صَوّرناكغ)ولى در سوره «حجر» از حرف فاء (ف) بهره كرفته» جنان كه فرموده است:2...مِنْ ححما مَسَنُون فإذا سَوَّئتَُ). 


از اختلاءف در تعبير مى توان استفاده كرد كه فاصله اين دو مرحله. جندان زياد نبوده» به كونه اى كه مى توان در باره آن از 
هر دو نوع عطف بهره كرفت. ولى از اينكه كلمه «واوا را به كار نبرده واز حروفى بهره كرفته است كه نشانه ترتيب است» مى 
توان استفاده كرد كه آفرينش دفعى نبوده؛ بلكه ترتيب بر آن حاكم بوده است. البته اين مطلب نه به آن معناست كه ميليونها 
سالء ميان دو نوع آفرينشء» فاصله بوده استء زيرا اين» يكك نوع تحميل انديشه. بر قرآن است. عميتقد وى وان كفت كه 


ميان دو خلقتء ترتيب وفاصله اى به صورت مجمل وجود داشته است. 


مرحله سوم: مرحله دميدن روح 


مرحله سوم نفخ روح ويا دميدن روانء در كالبد اوست. اككر انسان موجود برترى به شمار مى رودء به خاطر همين مرحله است 


كه او رابه صورت معجونى جند 
ص : 77 


]١[-١‏ به سوره سجده. آيه 8 مراجعه فرماييد. 


بعدى در آورده: از يكك نظر داراى عقلء فكر وانديشه است كه وى رابه يايه فرشتكان مى رساند واز نظر ديكر» مجهز به 
غرايز نفسانى است كه اكر در تعديل آنها نكوشدء از اوج كمال به حضيض ذلّت سقوط مى كند. قرآن اين مرحله از خلقت را 
جنيخ :بان من كتدة (فإذا سوَئة و تفخت فبه من زوحي فقوا ةساود يق ) «انكاه كه اورا يرداختماندام او را به صورتى 


هه مه 


متناسب آفريدم ودر او از روح خود دميدم بر او سجده كنيد.) وبه همين مضمن آيه "لاسوره ص» أشينةق: 


كه كفي رادل خناطز عظمتقن + الفعوة سيك :هذا ون كويد:( أن طهرا بن اللطاتفيق)اإنقر 1178/6 كانه ام را براى طواف 
كنندكانء از بتها ياكك كردان.» 


در احاديث اسلامى نيز ماه مباركك زمضان: ب :دشتير الله توصيف شده است واين يكك نوع اضافه تشريفى است كه در هر زبان 


وملتى رايج است جنان كه در كشور ما مجلس شورا راء «خانه ملت) مى خوانند. 


قرآن در اين مرحله. خلقت آدم ابو البشر راء يايان يافته تلقى مى كند وبه خاطر اين روح الهى واستعدادهاى كوناكون كه در 
او نهفته استء دستور مى دهد كه همككى براين اعجوبه خلقت؛ سجده كنند واو را تعظيم نمايند. قرآن در باره تغتيرات 
وتبدلاتى كه ممكن استء در اثناى اين مراتب سه كانه رخ داده باشد» ساكت است وهركز نمى توان جيزى را بر قرآن تحميل 
كرد. دقت در آيات ياد شده؛ نظريه طرح مستقل آفرينش انسان _ موجودى نشأت يافته از دو مرحله بيشين كه براى خود از 
روز نخست,ء طرح مستقلى داشته است _را تأييد مى كند. در اين مورد طرح ديكرى نيز وجود دارد وآن طرح مشتركك 
آفرينش انسانء با ديكر جانداران است كه همككى به يكك اصل بازكشته وبه مرور زمان تكامل يافته اند. اين همان طرح 
مشترك است كه در علوم طبيعى يونان» به آن به صورت يكك احتمال اشاره شده وبعداً به وسيله كياه 


ص : ”77 


شناسان وجانور شناسان غربى مانند«لامارك» و«داروين»» تأييد شده است. هر جند در اين مدّت فرضيه هاى كونا كونى مطرح 
كرديده وباطل شده استءاما اصل طرح مشتركك وبه اصطلاح تكامل انواع» محفوظ مانده است. ولى آيا مى توان» آيات قرآن 
را بر اين طرح منطبق كرد؟ اين همان مطلبى است كه در باره آن به صورت فشرده سخن خواهيم كفت. 


طرح مستقل يا طرح مشترك 


نظريه طرح مستقل» در باره انسان اين است كه او از روز نخستء به همين شكل وكيفيت فعلى بوده واككر مرور زمان تفاوتهايى 
در وى يديد آورده استء مربوط به حالات وعوارض او مى باشدء نه اينكه تغييرات در مراحلى» به يايه اى مى رسيد كه نوعى 
را به نوع ديكر منقاب مى ساخته ونوع جديدىء يديد مى آورد. 

در حالى كه طرح مشت ر ك2 در باره انسان وديكر جانداران» اين است كه همه جانداران؛ به يكك ويا جند نوع انكشت شمار» باز 
فى كردند وبه تدريج تفاوتهايى در آن يديد مى آيد وسرانجام» نوعى به نوع ديكر منقاب شده. وانواع زيادى يديد آمده 


است. 


بحث ما در اينجاء فقط قرآنى است وبا نظريه هاى دانشمندان علوم طبيعى سروكارى نداريم؛ زيرا ورود در اين بحث» سخن را 


طولانى كرده وما رااز بحث قرآنى باز مى دارد. 


ظاهر آيات ياد شده.؛ همان مسأله طرح مستقل را بيان مى كند, هر جند آدم در ييمودن اين طرح مستقل» سه مرحله راء به 
نحوى كه كفته شد طى كرده است. 


برخى مى خواهند با استفاده از آيات مربوط به آفرينش آدم _ خصوصاً آياتى كه ماده نخست را جيزى مانند «صلصال» 
وشبيه«فخارا مى داند _ دور نمايى از تحولاتى را كه روى ماده نخست انجام كرفته ترسيم كنندء آنان دراين نظريه» از يكك 


رشته 


ص : 75 


استعاره ها وتشبيه ها كمككث كرفته ومى كويند:«جينى سازان وكوزه كران» براى ساختن يكك كوزه ويكك كاسه. از ابتدا صدها 
شكل متوالى» به كل دستكارى اش مى دهده تا جيزى را كه مى خواهد يديد آورد. شكل انواع كلدان» كاسه. تغار» كوزه. 
سبوه خمره وغيره در ابتدا يكى استء ولى به تدريج شكل هاى ديكرى ظاهر مى شود تا آنكه به شكل ونوع منظور, منتهى 
مى كردد. كل خام وبى قدرتء مقاومتى در برابر عوامل مخرب ندارد وبراثر كرما سفت وسخت مى شود اما عكس العمل 
تمام سفالهاء در مقابل حرارت يكسان نيتم برخى ذوب ويا ناقص مى شوند و بعضى كه جنس خاكك آنهاء ناخالصى نداشته 
وكل آنها كاملا يرورش داده شده باشدء در مقابل حرارت» كاملا مقاوم بوده وسالم وخوشرنكك از كار در مى آيند.»(1) 


بيش داورى اساس اين برداشت است 


هدف از استخراج اين مفاهيم از آيات» جيزى جز يكك ييشداورى در باره خلقت انسان نيست كه آن. اثبات تكامل تدريجى 
انسان وتحوّل وى از نوعى به اين نوع است ولذا مى كويند:«كوزه كر براى ساختن يكك كوزه. از ابتدا صدها شكل متوالىء به 
ل دستكارى اش مى دهد...) ووجود انواع در زمان وشرايط مختلف زندكىء در نظراو بسان وجود كوزه سفال در كوره 
سوزان است. يعنى همانطور كه عكس العمل سفالهاء در برابر حرارت يكسان نيست» همجنين مقاومت جانداران» در برابر 
شرايط كوناكون يكسان نمى باشد ودر نتيجه بخشى از جانداران نابود مى شوند وبرخى كه توانايى بيشترى دارند وشايسته بقا 
وزند كىئ هستند» متحفوظ مى مائتد. به اين ترتيب انواعى كه انسان از آنها تحول يافته؛ بر اثر ضعف وناشايستكى تابود كرديدة 


اند وتنها انسان باقى مانده است. 
ص 70 


1-[1] خلقف اسان عن ه١١١‏ 


ولى اككر ما ذهن خود را ازاين مسائل خالى كنيم» از اين آيات» بيش از اين نمى فهميم كه شكل نخست انسانء بسان خاكك 
خشكيده بوده كه در يرتو عنايات الهى» داراى كمال وروح كرديده؛ واوست كه به اين موجود بى مقدارء اين همه كمال 
بخشيده اسث. اما ديكر خصوصيات كه اين نويسنده؛ در باره ماده جينى وسفال وسازند كان آن دوء تصوّر كرده وبر ماده انسان 


وسازنده آن نيز تلويحاً نسبت داده؛ هركز از اين بيان مفهوم نمى كردد. 


قرآن از مجموع خصايص ماده سفالى» فقط يكك خصيصه را متذكر است وآن اينكه «انسان را از كل جسبنده آفريديم.)(1) 


ناكفته بيداست كه اكر جسبنده نباشد» شكلى كه در آن روح دميده شود يديد نمى آيد. 


به عبارت ديكر: هدفء تشبيه ماده انسان به «فخار)(1) استء نه تشبيه خالق وآفريننده او به جينى ساز وكوزه كر. هميشه در 
تشبيه» صفت بارز مشبه به راء در نظر مى كيرند» نه تمام خصوصيات او را.اكر مى كوييم زيد شير است» يعنى در شجاعتء نه 


در يال وكويال» يا سمء م »بدبويى دهان وغيره. 


اكر اين نظريه» بى دليل استء نظريه مقابل آن نيز» بى ككواه است جه اينكه تمام حالاءت مختلف ماده نخستين» دفعى بوده 
وفاصله زمانىء ميان آنها وجود نداشته است, زيرا هيج بعيد نيست اين مراحل كه ما نام آنها را «حالات ماده نخستين» انسان 
كذارديم» در فواصل خاصى (نه خيلى طولانى) از زمان انجام كرفته باشد. اتفاقاً برخى از اخبار نيز» بر آن كواهى مى دهد.0*) 


ص : 78 


)1١/تافاص( (إِنَا حَلَقَنَاهُمْ مِنْ طين لازب).‎ ]11-١ 
0١ ]؟] (خلق الإسان مخ صلضال “الفقان: (السحي»‎ 23 


*- ["] بحار الأنوار: ج١1‏ ص 21١١‏ به نقل از «سعد السعود» ابن طاووس. 


كاهى اين ييشداورانء از به كار رفتن لفظ«ثم) در برخى از آيات».(1١)‏ استظهار مى كنند كه ميان دو مرحله ( آفرينش وتصوير)» 
فاصله زيادى وجود داشته كه مؤررد تكامل تدريجى آفرينش آدم است. ولى در كذشته ياد آور شديم كه اين لفظ. هر جند 
حاكى از وجود فاصله ميان دو مرحله استء اما هر كرويو مدان ان .لالت تمن كدن همانطور كه احتمال دارد فاصله اين دو 


مرحله. هزاران سال باشد» همجنين احتمال دارد كه جند ساعتى» بيش نبوده است. 


با توجه به آيات ياد شده. كويا فاصله ميان آفرينش و تصويريردازى بسيار اندكك بوده زيرا در برخى از آيات(1) در تبيين اين 
مرحله حرف «فاء» به كار رفته است كه خود حاكىء از ترتيب بدون وقفه استء. به نوعى كه مى توان كفت: فاصله مهمى در 


كار نبوده است» جه آنكه در يكك مورد, لفظ «ثمُ) ودر مورد ديكر حرف «فاء» به كار برده است. 


قرآن ومدعيان تحوّل انواع 


برخى خواسته اند در باره انسان نخست,ء مراحل ديكرى اثبات كنند كه منطبق با نظريه طرفداران تكامل باشد وآيات قرآن را 


نيز بر آن منطبق سازند. در اين ميان به آياتى كه مهمترين آنها اين آيه استء استدلال مى كنند: 


(إنَّ الله اص طفى آدَمَ وَ نُوحاً 
عمران/#م_ع") 


آلَ إبراهيع وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى العالّمِينَ * ريه بض ها ون بتغض و اللَهُ سه ميمٌ عَلِيمٌ). (آل 


أاوا 


«خداوند آدم ونوح وفرزندان ابراهيم وعمران را بر جهانيان بركزيدء فرزندانى كه برخى از نسل برخى ديككرند» خداوند شنوا 


وداناست.» 
ص : 77 


]١1-١‏ در آيه:إوَلَمَدُ حَلَقناكم ثم صَوٌرْناكم ثُمْ قَلنا للُمَلائكه...). (اعراف/11) 
أك [ ]دايدزا شالق يقرا مذ خلصال عن كنا ففترج « ذإذا شوك :)حجر 310 6)) وسويه در ايع آم تعرين د ركرق 


از «تصويرا أسنناء 


اما شيوه استدلال از اين آيه بر نظريه تكامل» جنين است: اين آيه نام«آدم؛ را مانند «نوح)» و«ابراهيم»» به صورت خاصى ياد مى 
نمايد وبيان روشنىء راجع به وضع ومحيط يبدايش آدم نيز دارد» زيرا: لفظ (اصطفى)به معناى بركزيدن وانتخاب كردن است 
بركزيدن هر فرد از ميان جمع همسان وهمنوع او صورت مى كيرد. نوح وهر يكك از بر كزيد كان آل ابراهيم وآل عمرانء به 
نص آيه؛ از ميان قوم خود يعنى مردمى كه با آنها زندكى مى كردندء انتخاب شدند. طبعاً همين وضع براى آدم كه شرايط 
خاصى براى او در آيه ذكر نشده. نيز فراهم بوده استء يعنى او همء از ميان هم نوعان خود كه از نظر جسمى ووضع زندكى 


كل اوزيووتدة كرييسن شدهااسست:03ة 


يايه استدلال اين است كه «عالمين) در آيه» به معناى مردم معاصر با آدم وبا نوح است. در اين صورت لازمه ب ركزيدن آدم 
اين خواهد بود كه در زمان وجود او» همنوعى مانند او» وجود داشته باشد. جنين تفسيرى براى لفظ «عالمين»» بر خلاف معناى 
لغوى وقرآنى آن است ززيرا آنجا كه در قرآنء از لفظ «عالمين»» موجودات عاقل وذى شعور اراده مى كردد. مقصود تمام 
جهانيان وهمه انسائهايى است كه كام به اين يهنه ثهاده اندء نه خصوص انساتهاى معاصر واين حقيقت با توجه به آيات ديكرى 


كه ذكر مى كرددء روشن مى شود: 

(وَ ما الله يُرِيدُ ظلْمَاً لِلعالَّمِينَ). (آل عمران/8١1)‏ 

«خداوند براى جهانيان» ستمى نمى خواهد.» 

(إنَّ أوَلَ تيت وْضِع لِلنَاس للَدى يبك مُبارَكا وَ هدي لِنْعالَمينَ) (آل عمران/88). 
«نخستين خانه اى كه در روى زمين» براى عبادت مردم بنا كرديد» همان 

ص :758 


1 علقت انناف 1١8‏ عد 


خانه كعبه در «مكه) است كه در آن بركت وهدايت جهانيان مى باشد.)(1١)‏ 


بنابراين براى كزينش انسانى مانند آدم, لازم نيست كه در زمان خود اوه همنوعى وجود داشته باشد. بلكه با در نظر كرفتن 
تمام انسانهاى روى زمين كه آينده در اين يهنه» كام خواهند نهاد» امر كزينشء انجام مى كيرد ومقصود از كزينشء اين است 
كه او را با كمالاءت وخصايصىء آفريده كه هركز در باره انسانهاى ديكر. جنين كارى انجام نككرفته است. از مفاد آيه برمى 
آيد كه خخداء از ميان تمام انسانهاى قرون واعصارء افراد معدودى را بركزيدء نه اينكه آنان را بر انسانهاى بيشين» يا معاصر 


خويش انتخاب نمود. 


طرفداران نظريه تحوّل انواع» به آيات ديكرى نيزء استدلال كرده اند (7) كه هركز نمى توان بر آنهاء نام استدلال نهاد زيرا جز 
تحميل رأى بر آيه؛ معناى ديكرى ندارند. 


با ملا-حظه آيات وارده در آفرينش انسان نخستء مى توان كفت: آهنكك آيات قرآنء آهنكك خلقت مستقل انسان است. اكر 
هم ميان آفرينش آدم از خاكك تا انسان نخست,. مراحلى از قبيل انواع متحولى بوده استء هركز قرآن به جنين انواعى اشاره 
نمى كندء به ويه كه دلايل طرفداران تكامل انواع» از دايره تثورى بيرون نرفته وهنوز اذعان وايمان دانشمندان را صد در صدء 
به خود جلب نكرده است از طرف ديكر 


ص :59 


١-[١]دراين‏ مورد به سوره بقره/١250‏ شعراء/ :١188‏ اعراف/50١‏ وعنكبوت/19) مراجعه فرماييد. دراين آيات مقصوداز 
مادم همه اقناتنا وكياناث ايك 4ه ابانها عاضر 

"-[؟]دراين بخش. به توضيح آياتى كه بيشتر مورد استدلال آنان است يرداختيم» يكى همين آيه «اصطفاء» است وذيكرى 
آيه اى كه خلقت انسان راز «صلصال» و«فحّار) مى داند» سوّمى آيه اى است كه مرحله «تصوير» را با لفظ ثُمّ عطف مى كند 


تاقوا هو سه اننيد لال دواد حكن كاملة روشق كرذيك. 


مفمون آنا قد به كرثدااق سيك كةاصريها ابن ماحل ترا وذ كن عه ا كدامكاة جنيع بزداشى ذارة واكن وووع تكائل 
انواع» در يبدايش انسان نخست به مرحله قطعيت برسدء قرآن مناقض آن نخواهد بود. 

بقاى نسل انسان نخست 

قرآن ١‏ يس از بيان آفرينش انسان نخستء بقاى نسل او را از راه لقاح وآميزش انسان نر وماده مى داند. دراين مورد آيات 
فراوانى» در سوره هاى مختلف وارد شده است كه ما به صورت فشرده؛ به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

أ تَلَقَ الإنْسانٍ مِنْ طين > * ثُمْ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالّهِ مِنْ ماء مَهين) (سجده//ا_ ١آفرينش‏ انسان را از كل آغاز كرد آنكاه 


آفرينش نسل وبقاى انسان را در آب بى ارزش قرار داد.») 


(وَبكَ 


قرآن كَاهى از مايه بقاى نسلء به لفظ «ماء) وكاهى به لفظ«نطفه» ياد مى كند.12) 


نحوه تكامل نطفه را در رحمء قرآن در آيات مختلفى آورده و در سوره مؤمنون به تفصيل و به شكلى جامع مطرح كرده است 
كه هم اكنون به نقل وترجمه آن مى يردازيم: 


ف ا 


(ثُم حَلَفَنَا الْطفَهَ عَلَقَهِ فَحَلَْنَا العلَقَهَ مُض َه مَحَلَقَنَا الْمُضعَهَ عه عِظَاماً فَكْسَوْنًا العِظَاءَ ]: لخماً نَم أنُشأناة حَلْقاً آحَرَ فتَبارَك الله أخمد 


الخالقينَ). (سوره مؤمنون /؟١)‏ 
«آنكاه نطفه نطفه را به شكل خون بسته درآورديم؛ يس آن خون سته را كوشت ت اياره 
سين 


]١[ -١‏ به سوره هاى " فرقان: ايه عم سحجده: آيهللى مرسللات: ابه 7 وطارق :ايه ُ (در اين سوره ها لفظ «(ماء) أفَكة فت" 
ونيز به سوره هاى :نحل /25 كهف /لثقل حج ان مؤمنون/؟١و15.‏ فاطر/١١»‏ يس //ا/0ك غافر //ا, نجم /0]7 قيامت//7”77,. انسان/” 


وعبس/1١‏ مراجعه فرماييد. 


وكوشت ياره را استخوان ساختيم» سبس بر استخوان كوشت بوشانيديم؛ آنككاه (با دميدن روح) به او خلقت ديكر داديم» 


آفرين بر قدرت خدا كه بهترين آفريننده هاست.») 


اين شجره نسب وجود انسان كنونى است وآكاهى از اين شجره. در هيج انسانى ايجاد عقده وناراحتى نكرده وه ركز تحقير 
نشذه استك: اما ذركر مكاتت كه اسان رازاده جانوران واز آن يس موجوداتى شبيه ميمون» سيس ميمونهاى انسان نما مى 


دانند» انسان را تحقير كرده ودر او يكك نوع عقده حقارت واحساس كوجكى توليد مى كنند. 


اكر قرآن در ارائه نسب آدم به مراحل نخست اشاره مى كندء هدف تربيت اوستء تا در باره صنع آفرينش دقت كند ودر برابر 
خداى خود.ء سر تعظ_يم فرو آورد وكبر ونخوت دامن او را نكيردمْ آنكّاه ييشانى خود را به عنوان شكر وسياس به زمين 


بسايد» جنانكه ييرامون آن در يايان سركذشت,ء تحت عنوان نكته ها واندرزها سخن خواهيم كفت. 


- خلافت آدم در روى زمين 
آبات موضوع 


(١‏ إِذْ قال رَبك لِلْمَلابْكهٍ إِنّى جاعتل فِى الأأرض حَليفَهَ قالوا أنَجْعَلَ فبها مَنْ يُفْيددُ فيها وَ يَدِفِك الدَّماء وَ نَخنُ تبح 
بيحمدك و نُقَدَّسٌُ لَك قال إِنَّى أغلَمُ ما لاتغلّمون). (بقره/:”) 


اب اذ كوا اك خلناة عق يقل قم تُوح...). (اعراف/28) 

*_( واذْكرُوا إِذْ جَعَلَكمْ خُلْفاءَ مِنْ بَعْدٍ عاد...). (اعراف/0/6 

؟ (...حسى رَبُكمْ أنْ يلك عَدُوَكمْ وَ يَسْتَخْلِفَكمْ فى الأزض...). (اعراف/178) 

ف اتكذمة كشياة وه معة فى الفلك 3 جَعَلنَاهُمْ خَلائفٌ...). (يونس //) 

عن وعد الله الذي اموا كم را الصَّالِحاتٍ لَيَسْتَحْلِفنهُمْ فى الأرض كه الففقلت الذي مِنْ قَيلهخ...). (نور/0ه) 


(آمِنُوا باللَه وَ رَسُولِهِ وَ أنْفقَوا مِمَا جَعلكم مُسْتَحْلَفِينَ فيه...)(حديد//0. 
ترجمه آيات 


١‏ ١و‏ آنكاه كه يروردكار تو به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى قرار مى دهمء آنها كفتند: آيا در آنجا كسى را جانشين 


قرار مى دهى كه فساد وخونريزى مى كند وما با ثنا كويى تو را تسبيح وتنزيه مى كنيم؟ 


ص : ؟7 


خدا كفت: من مى دانم جيزى را كه شما نمى دانيد.» 

" (به ياد آريد آنككاه كه شما را جانشينانى يس از قوم نوح كرد.) 

"'_«به ياد آريد آنككاه كه شما را جانشينانى يس از قوم عاد كرد.) 

ع «شايك بروود كان شماء دشمق شما وا تابوة "كتناوكماها واجانشيتاق :دن ووى زمين قران دهك.) 


(«نوح) را تكذيب كردند,ٌ يس او وكسانى را كه در كشتى بودند» نجات داديم وآنان را جانشينانى(در روى زمين) قرار 


داديم.) 


م#_ «خدا به افرادى از شما كه ايمان آورده اند وعم 5 :4 انجام داده اند» وعده داده است كه آنان ا كو اي عاتتك: 


كرداند» جنانكه يبشينيان را جانشين قرار داد.» 
/_«به خدا وييامير او ايمان بياوريد واز آنجه كه شما را در آن جانشين قرار داده استء انفاق نماييد.» 


از موضوعات مهم در داستان حضرت آدمء خلافت او در روى زمين استء خلافتى كه خدا ييش يا يس از خلقت او10) آن را 
با فرشتكان در ميان نهاد و به آنان كفت:من در روى زمين جانشينى مى كذارم. در اين هنكام با يرسش فرشتكان روبرو شد و 
كفتند: آيا كسى را در زمين جانشين قرار مى دهى كه در آن فساد وخونريزى مى كند؟:(وإِذْ الاريك ِلْمَلائِكهٍ إِنَى جاعِل 
فى الأدرضى رقف ىا انعد ا وباك اتتحدييا سيك الدّماء وَ ئَحْنٌ تسبح بخدريك وُقَدِّسٌ لك قال إِنّى أغلَمُ ما 
لالعلقوة ا او 


«و آنككاه كه يرورد كار نو به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى قرار 


ص : ”77 


]١1[ -١‏ تعبير قرآن در اين مورد (إِنّى جاعل) استء اكر جعل به قرينه برخى از آيات ديكر به معناى «خالق» باشدء كفتكو بيش 
از خلقت خواهد بود واكر به معناى «قرار دادن» باشدء محتمل است اين كفتكو يس از آفرينش او انجام كرفته باشد وشايد 


احتمال دوّم» نزديكك تر به ظاهر آيات است. 


مى دهمء آنها كفتند: آيا در آنجا كسى را جانشين قرار مى دهى كه فساد وخونريزى مى كند؟ وما با ثناكويى تو را تسبيح 


وتنزيه(١)‏ مى كنيم (خطاب آمد) من مى دانم جيزى را كه شما نمى دانيد.» 


در حقيقت يرسش به ظاهر اعتراض آميز آنان» اين بود كه اين موجود با سرنوشتى كه ما از آن آكاهيم» شايسته خلافت نيست 
واكر غرض از خلافت تسبيح وتنزيه توستء ما (كه به اين هدف عينيت مى بخشيم) شايسته تريم كه خليفه تو باشيم. 

مسأله مهم در اين جاء تفسير جانشينى آدم است واينكه خلاافت او از جانب كيست؟ آيا از جانب خداست يااز جانب 
موسوادات ييشيق كة دروو زميق زد كن عى كرذهاند؟ ذو ايتجا اعثمالكت متعددع اسث كه مهمدريق آنهاء عمين ذو 


احتمال است وبقيه آنها (5) جندان مهم نيستند. 


در حالى كه مطالب مربوط به آفرينش آدم, در قرآن به طور مكرر وارد شده استء ولى دو مطلب مربوط به او» فقط يكك بار 
به طور صريح در قرآن آمده است: يكى مسأله جانشينى وىء ديكرى تعليم اسمها به اوست. ازاين رو هاله اى از ابهام؛ اين دو 


_١‏ جانشينى از جانب خدا 
اشاره 
مقصود از جانشينى آدمء نمايند كّى او در روى زمين از جانب خداست وبه 


ص : 7# 


]١[1-١‏ ثناكويى مربوط به صفات جمال او و تسبيح و تنزيه» مربوط به صفات جلال حق تعالى است» تو كويى هر يكك مكمل 
ديكرى است وايجاب بدون سلب وسلب بدون ايجاب كافى نيست وبايد در كنار حمد وثناء تسبيح وتنزيه نيز باشد. 
بك [ا]مادد جاتشيق اذ طرق ملاشكة يا از طرق هن كه دوواق ذهن ومساق آيهاث: لذا دوهن به دو احتفال اكتا 


ورزيديم. 


هستند. اما بسيار روشن است كه معناى خلا.فت آدم ويا تمامى فرزندان او كه در آينده خواهيم كفتء با مفهوم خلاغت 
ماقرا واماما كاملة نشايت اسع 


كَاهى تصور مى شود(١)‏ كه اكر مقصود. خلافت از جانب خدا باشدء بايد اين خلافت» بر يكى از دو محور زير دور بزند: 
_.١‏ جانشينى در الوهيت واينكه آدم «اله) روى زمين باشد. 


؟_ جانشينى او در ربوبيت وكرد كارى واين كه آدم «رثت) زمين ومدير ومدبّر آن باشد كه هر دو انديشه» شركك واز نظر قرآن 


جكونه آدم مى تواند «اله) زمين باشد» در حالى كه قرآن مى فرمايد:(وَ هُوَ الى فى السّماء إِلهٌ وَ فى الأَرْض إلهُ)(1)«اوست 
خداى آسمان وخداى زمين» جكونه آدم مى تواند مدبّر وكاركردان زمين باشد. در حالى كه حكم _ تكويناً وتشريعاً _ از آنٍ 
خداوند است:(إن الخكمٌ إلا لله). لاا 


طرح اين دو احتمال مابة شكنتى اسةه ؤيرا شهة جانشيى» متحضر يه اين دو مطلب: «الوهيت» و«ربوبيت» نيست تا با نفى اين 
دو مسئله. جانشينى از جانب خدا منتفى كردد. بلكه جهات ديكرى نيز» مى تواند مايه خلافت آدمء از جانب خدا باشد كه 


اكنون بيان مى كنيم. 

الف: نمايندكى به مفهوم ذماياتكرى است 

نمايندكى آدم از جانب خداء از كيفيت آفرينش آدمء سرجشمه مى كيرد واو با وجود خود وكمالاتى كه در او نهفته است 
وآنجه را كه در آينده مى تواند به دست 


ص :60" 


.18١ الفرقان: ج١2 ص‎ ]١[-١ 
8# ؟-51؟] زخرف/‎ 


*- ["] انعام/ 21 يوسف //ا©. 50 . 


آورد» مى تواند جمال وجلال خالق خود را حكايت كند وبه يكك معنى آينه ايزدنما باشد. 


به ديككر سخن: آدم با شئون وخصوصيات وجودى خويش نمايانكر كمالات خالق خود مى باشد,ْ به همين جهت» صلاحيت 
دارد نماينده او در روى زمين به شمار آيد ومظهر صفات حق باشد. درست است كه هر موجودى مطابق مرتبه وجودى خويش 
سهمى از كمال دارد» به همان نسبت از كمال آفريننده خودء حكايت مى كندمْ اما جون هيج موجودى از نظر كمال وجمالء به 
عا ايا ذا نج سناو تار وتقائت بو قعالم فد ف قد انز جزتق كوو فال جا لو جد ونيد رت في كه لمي كران لما افك ان 
صفات و افعال باشدمْ مقام خلافت الهى به آدم داده شد. حتّى فرشتكان با آن حمد وثنايى كه دارند» نتوانستند اين مقام را به 


دست آورند. 


در اين جا شيخ محمد عبده؛ در تفسير اين نوع خلافتء بيانى دارد كه ما فشرده آن را مى آوريم,ْ او مى كويد: وحى ومشاهده 
هاى عينى» كواهى مى دهند كه خدا در جهان آفرينشء انواع كوناكونى را خلق كرده استمْ ولى همه اين انواع _جز انسان _ 
از نظر كمال وقدرتء كاملا محدود بوده واز مرز خاصى فراتر نمى رود. براى توضيح اين مطلبء در باره فرشتكّان وجمادات 
ونباتات وحيوانات سخن مى كويد. 

ورتكان كه جعققت؟ انها ايراى ما مجيول اسعة و زناة وس :فعالنت :]انها واكام معد واد وافيقة آنان وكين توصت ف 
كند:(يْسَ يحون ارا انها لايفترُونَ). (انبياء/١73)‏ «شب وروزءبيدون سستىء» خدا را تسبيح مى كويند.) وبازمى فرمايد: (وَإِنَا 
القبانوة * و إِنا لخن المَمبْحُونَ) (صافات/88١_‏ 188): «ماييم صف كشيدكان وماييم تسبيح كويان» ازاين آيات 


وآيات ديكر كه درسور«النازعات» وارد شده» روشن مى شود كه فعاليت فرشتكان» محدود 


ص : 8" 


است.(١)‏ اميرمؤمنان در توصيف فرشتكان جنين مى كويد: «فرشتكان برخى در حال سجودند وركوع ندارند» كروهى هميشه 
راكعند وراست نمى شوند» كروه ديكر صف كشيد كانى هستند كه ه ركز در وضع خود دكركونى نمى دهند وجمعى از آنان 
بدون خستكى تسبيح كويند وخواب به جشم آنان راه بيدا نمى كند().) 


محمد عبده اضافه مى كند كه:جمادات به خاطر فقدان علم, از دايره وجود خود تجاوز نمى كنند. نباتات هر جند فعاليتهاى 
كوناكونى دارندء اما علم واراده (در صورت وجود علم واراده در كياه) در فعاليتهاى آنها مؤثر نيست. از اين رو نمى توان 
افعال نباتات را مظهر ونمايانكر عظمت فعل الهى دانست. حيوان هر جند داراى علم واراده استء ولى دايره فعاليت آن محدود 
است وشايسته نيست كه آن را مظهر جمال وكمال حق بدانيم.بنابر اين انسان شايسته مظهر جمال ونمايانكر كمال خداوند 
است, در حالى كه ضعيف(*) وجاهل(؟) آفريده شده است وييشروى او به سوى كمالء به كندى انجام مى كيرد اما آنكاه 
كه به حدّ كمال رسيدء تصرّفات او در آفرينش وقدرت نمايى او در جهان مايه شكفتى است. او در قلمرو هستى به تسخير 
حيوانات ونباتات يرداخته وتا آنجا كه مى تواند» كاينات را در خدمت خود قرار مى دهدء واستعداد وشايستكّى وكيفيت 
تصرّف او آنجنان نامحدود است كه به مرور زمان» بر كسترش قدرت وعلم خود مى افزايد. در آن صورت جنين موجودى مى 


تواند نماينده خدا در روى زمين و بيانكر توانايى وعلم خداى خود باشد.(0) 
ايق مواهب و ايم شاستكى كيه اساة'ذاذه شله است ومن تواثد عجايب 
صن 77 


.520 _104 المنا. ج1١ ص‎ ]١[1-١ 

-١‏ [1] «منهُم سجود لا-يركعونء وركوع لاينتصبون» وصافون لا-يتزايلون» ومسببحون لايسأمون, لايغشاهم نوم العيون.» (نهج 
الاواتسبعطية 

#-"] (و خلق الألسان ضَعفاً) (ساءاي6 

-[] (وَاللهُ أخرجكم مِنْ بُطُونٍ أمهاتكع لاتَعلمُون طَيناً). (نحل /0/1 

ه- [8] المنار: ج١1‏ ص 09؟_ .52٠‏ 


آفرينش را آشكار سازد ورازهاى خلقت را بيان كند» موجب آن شده است كه باتمام خصوصيات خود. نشانه اى بر كمال 
خدا وعلم وسيع او باشد. اين موجودى كه به احسن تقويم خلق شده است, مى تواند بدين معنا خليفه خدا در روى زمين قرار 
كيرد وبا صفات وافعال خويشء آيت حق به شمار آيد. 


بنابراين» خلافت انسانء در الوهيت ويا جانشينى» در تفويض افعال خدا نيستء بلكه به معناى «آيت» بودن اوست كه از جهات 


كوناكون. نشانه هايى در او از جمال يرورد كار وجود دارد. 
ب: نمايندكى او تصرّف در جهان است 


تالصخ افك ايم خدلتشع: از ععاقي نهدا ولاذية كوقة' اتن رك و تقتيير كول كدر سطقة روع مرك سك أندك ير اف اكه 
ندا حياة ا اكرهد ودر عراشو ياي قر ار واه كدسيليا اند سراف واد ونيا فى مفو ون دق ضاق تمده 
است. اين زمين آماده بهره بردارى واين حيوانات متنوع ومفيدء براى هدفى آفريده شده اند وآن هدف» در صورتى تحقق مى 
بذيرد كه موجود برترىء به اذن خداوند, در آنها تصرف كند وآن را آباد سازد ومواهب مكتوم آن را آشكار نمايدمٌ جون 
آدم از جانب خدا براى تصرف در آفرينش مأذون است. تو كويى نماينده اودر زمين است تا از كيتى وآنجه كه در آن استء 


بهره كيرد ودر آن تصرف كند. اين حقيقت را جه زيبا خداوند بيان فرموده است: (يا قَوْم اغْمّدُوا اللَهَ ما لَكم مِنْ إله غَيرْهُ هُوَ 


نْمَْكمْ مِنَ الأزض و اسْتَعْمَرَكم فيها فَاسْتَغْفِروهُ...). (هود/21) «اى قوم من» خدا را عبادت كنيد براى شما جز او خدايى نيست. 


اوست كه شما را از زمين آفريد وعمران و آبادى آن را به شما واكذاشت» يس از او آمرزش طلبيد) 
دراين آيهء دوجمله وارد شده است كه هر يكى از آنها مى تواند معادل جمله اى در آيه مورد بحث باشد: 


ص :78 


١‏ (هُوَ أَنْشَأْكمْ مِنَ الأرض) معادل: إِنَى جاعل فى الأرض 
"_ (وَاسْتَعْمَرَ كم فيها) معادل: خليفه... . 


از مقايسه اين دو جمله» مى توان مفهوم جانشينى آدم از سوى خدا راء به دست آورد وآن اينكه: او به نمايندكى از جانب 
خداء در جهان تصرف مى كند واز مواهب آن در راه استكمال مادى ومعنوى خود بهره مى كيرد. شايد آيه ديكرى نيزء ناظر 
به همين معنا باشدء آنجا كه مى فرمايد: (وَ أَنْفِقُوا مما جَعَلَكمْ مُث تَخْلَفِينَ فيه...) (حديد/0) «از آنجه كه شما را جانشين در آن 


قرار داده ايم» انفاق كنيد.») 


ناكفته بيداست كه مقصود از اين استخلاف» استخلاف از جانب خداست وجهت نمايند كى او» تصدّف در آفرينش ومواهب 
خداوندى به اذن اوست وجون جهان وآنجه در آن استء ملكك خداست وانسان به اذن او در آن تصرّف مى كند, خداوند به 


جانشينان خود دستور مى دهد كه از ملكك او به ديككران انفاق كنيم. 


خلا-صه منوب عنه؛ در اينجا همان خداست وآدم جانشين او بر روى زمين است وكيفيت جانشينى او به يكى از دو نحو يا هر 


دو مى تواند باشد» كه به اين شرح است: 
الف __با كمالات خود. حاكى از جمال وجلال حق حكايت مى كند. 


ب __بر اثر خليفه بودن از جانب خداءمجاز است كه در جهان ومواهب آن تصدف كند وبه عمران وآبادى آن بيردازد. ماهر 
دو بيان را دو رويه براى يكك نظريه مى دانيم وجيزى كه مى تواند اين نظريه را تحكيم كند» ياسخهاى اجمالى وتفصيلى است 


كه در ابه افده است. 


در ياسخ اجمالى مى كويد: جيزى را مى دانم كه شما فرشتكان نمى دانيد» يعنى اين جانشين در طول زندكىء دجار فساد 


ص :9" 


در ياسخ تة تفصيلم كه در آيه بعد آمده استء مسأله تعليم «اسماا را ياد آور مى شود كه آدمء تحمل فراكيرى آن راداشت 
وفرشتكان توانايى آن را نداشتند. ما در آينده در باره تعليم «اسما؛ سخن خواهيم كفت واين مزيت نيز» سبب مى شود كه آدم 


جامه هستى بيوشد وخليفه خدا كردد واكر مقصودء خلافت از جانب خدا نباشد» ذكر ياسخ تفصيلى وجه واضحى نخواهد 


ذاشت. 


در اينجا نكته سوّمى است كه مى تواند مجوز نمايندكى آدم, از جانب خدا باشد و آن اينكه در نسل اين جانشين» هر جند 
انسانهاى فاسد وخونريز بسيار استء اما در صلب او انسانهاى والا وياكدامن نيز وجود دارد كه حجتهاى يروردكار» بر مردم به 
شمار مى روند. شكوفايى جنين كلهاى خوشبو از اين شجره. مجوز آن است كه او را بيافريند وخليفه خود در زمين قرار 
دهد.(١)‏ 


تا اينجا با نظريه نخستء آن هم به دو بيان آشنا شديم. اكنون وقت آن رسيده است كه نظريه دوم را بيان كنيم: 
"_جانشينى از كذشتكان 


اشاره 


خلا-صه اين نظريه آن است كه آدم ابو البشرء نخستين انسانى نيست كه كام در يهنه هستى نهاده استء بلكه بيش از او 
عدار الل عكر ارو كاف 7ل دو دوق ونم اكد كاه كردع ]تن وسظلى نت فى شاد لكان اعد متصضيوو علدت 
جانشينى آدم از جانب اين كروه از ييشينيان اليك ؤاضي لأ كاذف و مساق رفتن يكى وآمدن ديكرى است. جنانكه قرآن مى 


فرمابد:(وَ مو الذى عل اللبل و الْتّهارَ خلفة) (فرقان/20) «اوست كه قب وروز را جانشيق يكديكر قراز ذاد» 


6*٠: ص‎ 


]١1-١‏ تفسير قمى:ج ١ص‏ /07:«اجعل من ذريّته عباداً صالحين وأئمّه مهدتين وَاجْعَلهُمْ خُلفاء...). 


-[؟] در روايت نام آن «بنو الجان» آمده ابت به تفسير برهان 20 حديث /ا مراجعه شود. 


دراين صورتء مقصود از آيه مورد بحث اين است كه خدا به فرشتكان كفت: من موجودى مى آفرينم كه جانشين موجودات 
ييشين باشد. اين حقيقت» در صورتى به خوبى روشن مى شود كه بدانيم قرآن» هر امّت نويى را كه يس از امّت قبلى آمده. 
خليفه بيشينيان خوانده استء جنانكه در باره قوم نوح مى فرمايد: (وَجَعَلَاهُمْ حَلائْتَ وَ أَعْرَقْمَا الذينَ كذَبُوا بآياتنا) 


(يونس /77):«نوح ومؤمنان را جانشين ساختيم وتكذيب كنند كان آيات خود را غرق كرديم.» 


در باره قوم هود مى خوانيم:(وَاذْكرُوا إِذْ جَعَلَكمْ خُلَفَاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْم نوح) (اعراف/24) «هود به قوم خود كفت: به خاطر بياوريد 


كه خداوند شما را يس از قوم نوح جانشينان خود قرار داد.) 


در باره قوم صالح جنين مى كويد: (وَاذْكرُوا إِذْ جَعَلَكمْ خُلَفاءَ مِنْ بَْدٍ غاة)(اغراك 0/87 لبه خخاطز آور يذ كه عداؤتن ينها برا 


يس از نابودى عاد. جانشينان خود قرار داد.) 


در اين سه آيه«خلائف» و «خلفاء) جمع «خليفه) است و مربوط به جانشينى از ييشينيان است. مؤيد اين نظريه نيز آيه كريمه 
كرف :ابيع كوب كونب 321 الله الذي [عنوا نكم كيار الصَالِحات ليد تَخْلِفنَهُمْ فى الأزض كما اش تَخْلَفَ الْذين مِنْ 
قيلهخ )(نور/00): «خدا به افرادى از شما كه ايمان آورده اند و عمل نيكك انجام داده اند» وعده داده است كه آنها رادر زمين 
جانشين كرداند جنانكه ييشينيان را جانشين قرار داد.» 


وار وشت ازاين آيه» كفتار موسى به قوم خود است كه مى فرمايد:(عسى رَبكُمْ أن بها بلك عَدَوَّكمْ وَ َه تح تخلِفكم فى الأزض) 
(اعراف/19١)‏ «اميد انيت يرورد كار شماء دشمنانتان را نابود كند وشما راء جانشينان آنان قرار دهك.)») 


از مجموع اين آيات»ء استفاده مى شود كه امتهاى يسينء خليفه امتهاى ييشين به شمار مى روند ودر مجموع مى توان كفت: 
استخللاف آدم نيز» بسان استخلااف 


5١ : ص‎ 


اقوام بعدى است كه نماينده انسانهاى ييشين بوده اند. در برخى از روايات اين نكته آمده است كه مى تواند مؤيّد اين نظريه 


باشد وآن اينكه فرشتكان دبده بودتد كه بيشييان دو روى زميق قساد مى كردند وكتوتريزى مى نمود د41 


البته اين تأبيد نه به آن معناست كه قضاوت وداورى فرشتكان, بر اساس قياس ظنى بوده استء تاكفته شود جكونه فرشتكان 
قياس ظنى راء مدركك داورى خود قرار دادند» بلكه مفاد آن اين است كه فرشتكان, از وحدت ماهيت دو موجود آكاه شده؛ از 
اين رو به حكم:١احكم‏ الأسال كتيا حكرز وفيها لايجوزء واحد) به جنين داورى دست زدند وجنين انديشيدند كه موجود يسين 
مانند موجود بيشينء به غرايز شكننده» مجهز است وطبعاً قانون شكن ومفسد خواهد بودمْ جنان كه يبشينيان نيز به خاطر داشتن 


جنين مشت ركاتى» دست به فساد وخونريزى مى زدند. 


اين مطلب در صورتى روشن مى شود كه بدانيم خداوند قبلا به فرشتكان. ماده آفرينش آدم را بيان كرده بودمٌ جنانكه مى 
فرمايد:(إِذْ قالَ رَبك للْملائكه إِنّى حَالِقٌ بَشراً مِنْ طين) (ص/1/) «آنكاه كه برورد كارتو به فرشتكان كفت: من بشرى از كل 
مى آفرينم). آنان در سايه آشنايى» به وضع بشر خاكى كه به خشم وشهوت مجهز است وبا توجه به اينكه يبشينيان نيز» با اين 
دو نيرو» مجهز بودند وفساد كردند» از حكمت آفرينش بشر سؤال كردند كه: جرا جنين موجودى را مى آفرينى ويا خليفه خود 


قرار مى دهى؟ 


حق اين است كه هر دو نظريه» با توججه به آيات قرآن قابل يذيرش است, ولى نظريه نخستء از استوارى بيشترى برخوردار 
فوق العاده اى داشت كه «اسماء» را آموخت, ولى جنين كا سككي در 


5١ : ص‎ 


]١1-١‏ تفسير برهان: ج١ء‏ ص 1/5 حديث ٠‏ (حديث هشام بن سالم):«لولا انهم قد كانوا رأوا من يفسد فيها ويسفكك الدماء). 


فرشتكان نبود. طرح اين مسأله؛ كواه براين است كه اين خلافت» به خاطر داشتن امتياز عظيم؛ خلافت الهى استء نه خلافت 
نوعىء از نوع ديكر وكرنه طرح اين مسئله جندان تناسبى نخواهد داشتمْ جنانكه خداء در جانشين قرار دادن قوم هود, به جاى 
قوم نوح وقوم صالحء به جاى قوم هودمٌ از جنين تعليلهايى ياد نكرد واز آن سخن به ميان نياورد. حاصل ياسخ اين است كه: 
ابرق تليقة كه شما او وا كتين وحتان توصيق من كتيل ذز كتان 31 ذاراق استعداه قوق العاده ا الست كدمن تواتك واسماءة 
راااز خدا بياموزد ودر رتبه اى ديكرء معلم فرشتكان كردد. دراين صورتء او صلاحيت دارد كه جانشين خدا در روى زمين 


جه از نظر حكايت كمال وجه از نظر تصرّف در آفرينش _ باشد. 

جانشينى» از آن نوع آدم است 

از اينكه خدا كفتار ملائكه را _ كه اين موجود؛ جنين سرنوشتى خواهد داشت _ نفى نكرد» كواه اين است كه اين جانشينى» 
آنككاه كه خدا به فرشتكان مى كويد: من در زمين خليفه قرار مى دهمء فرشتكان در يرسش به ظاهر اعتراض آميز خود مى 
كويند: آيا كسى رادر روى زمين خليفه قرار مى دهى كه فساد مى كند وخونريزى مى نمايد؟ اكر مقصود از خليفه شخص 
آدم ابوالبشر بود»اين يرسش موضوعى نداشت, زيرا او ه ركز فسادى نكرد وخونى نريخت,ْ بلكه فرزندان او در فساد 
وخونريزى غوطهور شدند. اين يرسشء كواه بر اين است كه ملائكه نيز از مفهوم خلافت» جانشينى نوع آدم را فهميدند» سيبس 
اين مطلب در صورتى روشتنتر جلوه مى كند كه بدانيم: در مسئله سجده بر آدم» شخص او مسجود ملائكه نبوده» بلكه سجده بر 


نوع او مورد نظر بوده است 


ص : 67 


واكر بر شخص آدم سجده كردندء به خاطر اين است كه او نماينده تمام بنى آدم بوده است. اين كرامت نوعى كه او را 
مسجود ملائكه ساختء نوع او را نيزء خليفه خحدا در روى زمين قرار داد. به ديكر سخن: از كسترش معلول (بنى آدم مسجود 
ملائكه بوواتك) ف كران يواه عات خاي بودن تمام انسانها از جانب خداء نه شخص آدم) بى برد واكر خلااغت» ازآن 
شخص آدم ابوالبشر بود» مسجود بودن مطلق انسان بى مورد به نظر مى رسيد. اما اينكه به جه دليل نوع انسان» مسجود ملائكه 


مى باشدء نه شخص آدمء در فصل ويزه آن سخن خواهيم كفت. 


9 تعليم اسماء 


آيات موضوع 
١‏ (وَ عَلْمَ آدَمَ الأشماءَ كلها ثم عَرَضَهُمْ عَلَى الملائكد فَقَالَ أنْبتُونى بأشماء هؤلاءٍ إِنْ كنْتُمْ صَادِقِينَ). (بقره/1*) 
'-_(قانُوا باتك لا عِلْمَ نا إلا ما عَلّمْتنا إنْكك أَنْتٌ اللي الحكيع). (بقره/؟*) 


0 


(قال يا آ5مٌ أنْبنْهُعْ بأش.مائهخ فلَمَا أنْْأهُمْ بأش مائهغ قالَ ألم أقل لكم إِنّى أَغلَمُ غَدِبَ السَّمواتٍ والأزض و أَعْلَمُ ما تَبِدُونَ وَ ما 
كمع تَكتمُون). (بقره/:) 


*_(وَ ما أوتيتُمْ مِنَ العلّم إلا قَليل).(اسراء /ذم) 
ه_(الدَحمنٌ * عَلَمَ القَرآنَ 2 لق الإنْسانٌ * عَلْمَهُ الِيانَ). (الرحمن/١1_-©)‏ 
ترجمه آيات 


_.١‏ خدا همه اسماء را به آدم آموختء آنكاه آنها را بر فرشتكان ارائه كرد 


ص : 68 


وكفت: مرااز نامهاى آنها خبر دهيد؛ اكر راست مى كوييد. 
"_ كفتند:منزهى توء ما دانشى جز آنجه كه تو به ما آموختى نداريم. حقا كه تو دانا وحكيم مى باشى. 


*"'_ خدا كفت:اى آدمء فرشتكان را از تامهاى آنها كام ساز: انكاه آدم فرششكاق را از تاهاى انان كاه مالع هدا كنت: 


؟_از دانش به شما جز بهره اندكى داده نشده است. 


اشاره 


از حوادث مربوط به ١آدم‏ ابوالبشر» مسأله تعليم «اسماء» به اوست واين حقيقت در قرآن» بسان خلاافت او» فقط يكك بار در 
سوره بقره» آيات (772_71) واردشده است واككر تا حدى هاله اى از ابهام» اطراف اين معرفت قرآنى را فرا كيرد» به خاطر اين 
است كه اينها تنها آياتى است كه به طور صريح در باره آن وارد شده است وتفسير آن» در كرو دقّت در مفردات وجمله هاى 


آيات مورد بحثء به ضميمه روايات صحيح مى باشد. 


مسألهٌ تعليم «اسماء» را به دو كونه مى توان تفسير كرد وما هر دو را در اختيار خوانند كان كرامى قرار مى دهيم. نخست به 


توضيح مفردات و جمله هاى آيات 
اشاره 


_١‏ اسماء: جمع اسم وآن در لغت عرب نام موجودات أنهي ودر حقيقت اين 


ص : 56 


لفظ از ماده «وسم) به معناى «نشانه) كرفته شده است,م هر جند در ادبيات» اسم در مقابل فعل وحرف. معناى ديكرى دارد كه 
دراين جا مقصود نيست. 


«الف ولام در «الاسماء» در حالى كه مى تواند مفيد استغراق باشدء به قرينه جمله هاى بعدى» «عوض» از مضاف اليه است» 
تعفن #اسمماء التسقياة)نيا «اسماء الأشاءة) 


"_از جمله (ثُمٌ عَرَضَهُمْ) استفاده مى شود كه يس از آموزش اسماء به آدمء خدا«مسميات» اين اسماء وواقعيات آنها راء بر 
ورتعكان عرطهه 5 د علق ازامحظات ارو انيف كد يعد افر مكان هن كواس كداساي انيارانيياة ككتدرو كر سقنات 
*'_ متعلق جمله(إِنْ كنُْمْ صادقين) مذكور نيستء ولى با توجه به آيه قبل كه فرشتكانء تلويحاً خود را شايسته مقام خلافت 
دانسته ونسبت به خلافت آدم» لحن استعجاب دارند» مى توان كفت: متعلق اين جمله. ادعاى كا بستكي آنان نسبت به مقام 


خلافت است. 
؟_جمله (يا آدَمٌ أَنْبنْهُمْ بأش مائهخ) حاكى است كه فرمان خداوند هنكامى متوجه آدم شد كه هنوز ارائه مسميات» به قوت 
خود باقى بود وامكان داشت كه به آن با كلمه «بأسمائهم) اشاره شود. 


0 


فن عمل (إنن أعْلّمُ عَيِبَ السّمواتِ والأرض)حكايت از آن دارد كه در اين كفتكوء سرّ مكتوم وراز نهفته اى قرار داشت كه 


*._از كفتار خداوند:(وَأْعْلْمُ ما تُودُونَ وَما كنْتّمْ تَكتّمُون) استفاده مى شود كه فرشتكان در كفتكوى خخدا با آنان» مطلبى را 
آشكار كرده ومطلب ديككرى را ينهان داشتند وبا توجه به سياق آيه بايد كفت: شكفتى آنان از خلافت آدم؛ قسمت آشكار 


سخن آنان وشايسته تر دانستن خود را از آدم» بخش ينهان آن بوده است. 


ص : 68 


/ا_ آموزش «اسماء) به آدم از دو راه امكان روود 


الف: مسميات را به نوعى در عالم تعليم احضار نموده آنكناه الفاظ واسامى آنها را تعيين نمايدء يعنى از طريق مشاهده 


يونين مان كر اضن و انار شاف كودوة اراسي اكه امام انا واتسية انه واف اوواهرة كانه لنطي ]ار ا كر جود 


أحنت كه نؤاراق محنين وذ كن اسك 


ابن دو نوع ١موزش.‏ در بدو نظر در باره آدم محتمل است» اما به حكم ضماير سه كانه در جمله هاى:(عَرَضَ هُمْ)؛ (أَنِْنْهُمْ 
بش مائهة). (قَلَمَا أَنْمَأَهُمْ بأش مائهم) ونيز به حكم اسم اشاره (هؤلا) در جمله (بأشْماءٍ هؤلاءِ) بايد كفت: به هنكام آموزش, 
مسمّيات حاضر بوده. ولى جون مقام, مقام تفضيل آدم استء نه تنها آدم را از اسماء مسمّيات آ كاه ساختهء بلكه از 


خصوصيات وجودى وآثار ويزه آنها نيز او را مطلع كرد وبه عقيده برخىء ازاين طريقء آدم بر فرشتكّان برترى يافت. 


مسلماً اين آيات سه كانه بيانكر شايستكى آدم براى خلافت مى باشد وبا توجّه به اين اصلءبايد آنها را تفسير كرد وبه 
عبارت ديكر بايد در جستجوى وجود يكك شايستكى وامتياز» در آدم باشيم كه فرشتككان» فاقد آن باشند. 


دراينجا دو نوع امتياز»ء مى توان براى آدمء تصوّر كرد كه ملائكه. فاقد آن بودند وهر يكك ازاين دو نوع امتياز» مبناى دو 


تفسير است كه در تفاسير با آن روبرو هستيم: 

الف:امتيازء قائم به خود آدم ومسمياتى بود كه بر ملائكه ارائه كرديد. 

ب: امتياز» مربوط به شخص حضرت آدم بود (امتياز علمى). 

وهر يكك ازاين دو امتياز» مى تواند مبناى تفسير آيه به شمار آيدكه به اين شرح است: 


ص : /517 


ا_ امتياز وبرترى مسميات 


خدا يس از تعليم «اسماء» به آدم؛ همراه با عرضه مسميات آنها بر فرشتككان» اشباح نورانى خلفاى وارسته را ارائه كرد كه هر 
يكك در منازل علم وعملء عاليترين مقام را به دست آورده وانسانهاى نمونه اى كشتند واز اين طريق» شايستكى كامل نسبت به 


خلافت الهى را احراز نمودند. 


در اين تفسيرء نكته جعل خلافت براى آدمء علاوه بر امتياز وجودى اوء امتيازات مضاعفى است كه در نسل آدم وجود داشته 
وبراى ملا-ئكه مكشوف كرديد. آنكاه همكتّىء به قصور خود در داورى اعتراف نموده وراز ينهان اين خلافت» بر آنان روشن 
كشت. جيزى كه اين نظريه را تأييد مى كند ظاهر آيه است, زيرا مفاد ظاهرى ضماير سه كانه واسم اشاره ياد شده اين است 
كه اين مسمّيات؛ موجودات عاقل واشباح كاملا نورانى بودند. واينكه برخى از مفسران مسميات راء تمام انواع كرفته وآن را بر 
عاقل وغير عاقل كسترش داده اند» خلاف ظاهر آيه است. هر جند اكر دليلى بر كسترش باشد.مى توان آن را از طريق تغليب 
عاقل بر غير عاقل» در مقام استعمال توجيه كرد رجنان كه نظير آن راء مفسران در برخى از آيات ياد آور شده اند.(١)‏ 


علاوه براين» برخى از احاديث مستند ومعتبر كه مرحوم صدوق از امام صادق_عليه الس لام_ نقل مى كند, اين نظريه اتا سك 
مى نمايد كه خدا اسامى همه حجتهاى خود را به آدم آموخت. آنكاه آنها را كه ارواح بودند» برملائكه ارائه كرد وكفت: مرا 
ازاسامى آنها خبر دهيد اكر _ در اين كفتار كه: به خاطر تسبيح وتقديس شايسته تراز آدم مى باشيد _ راستكو هستيد. 


فرشتكان كفتند: منزهى توء ما جز آنجه كه به ما آموخته اى آكاه نيستيم. خدا به آدم كفت: فرشتكان را از اسامى 
ص :5 


]١[-١‏ مانند آيه (وَالله خلق كل دابّه مِنْ ماء فِمِنْهُمْ مَنْ يَمشى عَلى بَطَيْهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشى عَلى رِجْلئِن وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمِتْدى عَلى 
الكرها: (نور/هع) 


آنها با خبر كن. وقتى فرشتكان از اسامى آنها آكاه شدندو دراين آموزش _به حكم ارائه مسميات _ به عظمت منزلت ومقام 
آنها(ينى آدم) بى بردند» فهميدند كه آنها شايسته ترند كه جانشينان خدا در زمين باشندء] نكاه آنها(مسمّيات) را از ديد كاه 


وزمين آكاهم ومى دانم آنجه راكه.شمابه أن كاه د11 


ممكن استك كفعة شود انه دو اب زوايت امنى تمونه هافق بارز مسفيات اسك وكرته ذابره ميقيات كسترده تر از آذاست 
اكدهر ادن ريو اميه 1ن اسان دده خشكا لمر 123ل طرق قزليب ع مي كرف القاقا رع اا ووا مالف تير 
كسترد كى مسمّيات وفزونى آن از دايره حجج, كواهى مى دهند كه مضمون آنها در نظريه دوّم خواهد آمد.(1) ولى جاى اين 
سؤالء باقى مى ماند كه اكر ملا-كك امتياز آدمء كمالات نفسانى خود او وبرتريهاى ذاتى حجتهاى از نسل او بود وهمين عت 
كزينش او به خلافت بوده است» حكمت اين تعليم كسترده مسميات جه بوده است؟ 


شانة شكيتك أن مووي كتيده اند باشد كه آدم وحجتهاى الهى كه از نسل او به وجود خواهند آمدء يرحمداران هدايت 
ومديران جامعه بشرىء در زمين خواهند بود ولا-زمه جنين هدايت ورهبرى» آشنايى با منطق طبيعت واسرار جهان آفرينش 
است.ال ايثرو نه قنها آدمهبايذ ان اين علم كسترده بهره عند باشدء بلكه بايد اثوان ياك اق تسل او ثيزربة اين علم وذانكن مسجهز 


كردند. 


تا اينجا با نظريه نخست وكيفيت انطباق آن با ظاهر آيات آشنا شديم, در اين تفسير آنجه كه تعيين كننده خلافت براى آدم 


شدء امتيازات وجودى او وبركزيد كان از 
ص باع 


-[؟] مدركك قبل: ص ثلا رواياتة: .١١ 63٠١‏ 


فرزندان او مى باشد. اين امتياز» يكك امتياز تكوينى و وجودى است. نه علم آدم وآكاهى او در برابر علم وآ كاهى ملائكه. 


خواه علم او منحصر به تعليم اسماى حجتهاى الهى بوده يا از آن وسيعتر بوده باشد. 


"_امتياز علمى آدم بر فرشتكان 


اشاره 
دراين تفسير برترى آدم بر فرشتكّان» برترى علمى او مى باشد واين مطلب را به دو كونه مى توان بيان كرد: 
الف: آموزش اسامى موجودات 


خدا اسامى موجودات جهان را به آدم؛ آموخت(1١)‏ حالا-اين اسامى ولغات از جه مقوله اى بودندء قرآن از بيان آن ساكت 
است. يعنى در جهان موجودى باقى نماند مكر اين كه آدم, نام او را فرا كرفت و در مقام مذاكرهء آن الفاظ را به كار برد وبه 
نسل خود منتقل ساخت هركز نبايد اين مطلب را بى ارزش خواندء زيرا اكر در ميان بشرء لفظى براى معنايى تعيين نشده بود» 
كتشعه از لحك مقافي عازن سشه عن شد آثاز كذشتكان نوه اد كانسطل من كتايد انداى كد يانه را 
يكى از نعمتهاى بزركك خدا مى شمارد, ناظر به همين مطلب باشد آنجا كه مى فرمايد"الرَحْمنٌ * عَلْمَ القرآنَ * حَلَقَ الإنْسانَ 


* عَلْمَهُ الْبِيانَ)(الرحمن/١_6)‏ «خداى رحمان قرآن را آموخت. انسان را آفريدء بيان را به او 7 موزش داد.») 


6٠ : ص‎ 


]١[ -١‏ در برخى از روايات مرسلء وارد شده است كه امام _عليه السّ.لام_ در ياسخ اين سؤال كه خدا به آدم جه آموخت؟ 
فرمود: سرزمينهاء كوههاء دره هاء بيابانهاء آنكاه به فرش خود نككّريست وفرمود: اين را هم به او آموخت. در روايت ديكرى 
لفظ«اسماء» را اضافه كرده؛ مى فرمايد: اسامى بيابانهاء وكياهان درختان وكوههاى زمين را به او آموخت.(برهان:ج ١‏ 
ص شلاءاحاديث: 3 ١٠و١0).‏ 


فرشتككان عرضه كرد وخواستار آن شد كه اسامى آنها را بكويند. آنكاه كه فرشتككان اظهار عجز وناتوانى كردندء به آدم فرمان 
داد تا آنها رااز اسامى موجودات آكاه سازد. وقتى آنان را آ كاه نمود خداوند به آنان كفت: آيا من نككفتم كه نهفته هاى 
آسمان وزمين وآنجه را كه آشكار ويا ينهان مى نماييد» مى دانم؟ در نتيجه برترى آدم _ به خاطر آكاهى او از اسامى وتعليم 
آنها به فرشتكان دير انان اشكان كزديد: 


مشكلى كه در اين نظريه مى باشد اين است كه آموزش لغات واسامى موجودات جهانء هر جند نوعى فضيلت وبرترى به 
شمار مى رود ولى اين برترى نمى تواند ملا-كك امتياز آدم» نسبت به فرشتكان باشد. زيرا اين آموزش اكر بر فرشتككان نيز 
مبذول مى شدء از نظر فضيلت با آدمء يكسان بودند وهيج نوع امتيازى ميان آنان يديد نمى آمد. در حقيقت مثل اين است كه 
انسان» از ميان دو نفر كه هر دو استعداد آموزشى دارندء يكى را بركزيند وبه او تعليم دهدء آنككاه به او بككويد حالا تو به فرد 
دك هوش بده» روشن است كه در اين صورت نمى تواند فرد نخست از فضيلت خاصى برخوردار باشد. جز اينكه معلم او 
را بر ديكرى ترجيح داده است. از طرفى هركز نمى توان كفت: فرشتكان شايستكى آموزش لغات والفاظ را نداشتنده زيرا 


فرض اين است كه آدم آنان را آموزش اذ 


كذشته ازاين» كفتكوى خدا با آنان در مسئله جعل خلاافت» كواه براين است كه آنان لغتى را دارا بوده واشيايى را مى 
شناختند واز وضع زمين وانسانهاى يبشين وفساد وخون ريزى آنان آكاه بودند» جيزى كه هست از اسامى همه موجودات» خبر 


تداشقتك واز طريق آدمء آن را نيز ١موختند.‏ 


بنابر اين» آموزش «اسماء» به آدم جندان فضيلتى نيست كه به موجب آن آدم شايستككى خلافت داشته باشدء و فرشتكان نداشته 


باشند. 


6١ : ص‎ 


ب: آموزش اسرار هستى وآثار موجودات 


در اين نظريه؛ تأكيد بر اين مطلب است كه آنجه خدا به آدم آموخت اسامى موجودات نبودء بلكه اسرار وخواص موجودات را 
به وى ياد داد واو از نظر وجود ذهنى» جهان دومى به شمار رفت. علّت اينكه آدم را براى اين آموزش بركزيد» شايستكى او 
براق ذوياقت ابخ اسران:وخواض بودة دن جخالى كه فرشتكان فاقل جدينخ شاستكن يؤدتد: زيرا آفرينهن انسان معجونى ان غراز 
كوناكون وروحياتى با ابعاد مختلف است و در همان حال كه بعد مادى داردء از بُعد معنوى نيز برخوردار است. خدا غرايز 
حيوانى را در او با كوهر عقل وخردء همراه ساخته واو با اين دو بال» در زندكَى يرواز مى كند. يكك جنين معجون عجيبى؛ 
قابليت آن را داشت كه از اسرار جهان وآثار ويه موجودات آ كاه كردد. 


در حالى كه ملائكه از نظر شايستكى تنها يكك بُعد بيش ندارند. آفرينش آنها به كونه اى است كه فقط يكك كار از آنها بر 
مى آيد. جنانكه در يكى از سخنان اميرمؤمنان _عليه الشّد.لام_ بعد خاص وجودى آنان تشريح شده است بنابر اين» استعداد 
شكرف آدم بود كه به أو مجال آموزش يخشيد وشاسته خلافت ساغث. حيزى كه فرشتكان » به خاطر محدود بودن استعداد 
فراكيرى همه علوم واسرارء فاقد آن بودند. از اينرو وقتى فرشتكان از برترى آدمء از نظر شايستكى آكاه شدند» به قصور خود 


اعتراف نمودند. 


كذشته از اين» محيط زندكى آدم, ايجاب مى كرد كه از اسرار موجودات كره اى كه براى زند كى در آن آفريده شده بود 
آكاء شوه وغيلة أذ عيدة مبقوللت يستكي غنوه كه همان عمران وآبادى زمين وآشكار ساختن اسرار آن است __ بر آيد. 
در حالى كه اين كار از عهده فرشتكان خارج بود وآنها به خاطر خصوصيات آفرينشى خويش نمى توانستند رسالت زندكى 
زمينى را ايفا نمايند. 


ص : 67 


در اين نظريه نيز برترى آدم وملاءكك خلااخت وىء علم اوست. هر جند علم او نيز مقدمه عمل وبه كار كرفتن آن در عمران 
وآبادى زمين است. البته اين نظريه خالى از نقاط ابهام نيست كه برخى از آن نقاط را ياد آور مى شويمء شايد اهل نظر در باره 


آنها بيند يشند. 


١._اين‏ نظريه با ظاهر آيه تطبيق نمى كندء زيرا ظاهر آيه اين است كه «اسماء) رابه آدم آموخت نه اسرار موجودات .افزودن 
آموزش اسرار موجوداتء به بهانه اينكه آموزش لغات مهم نيست,ء تحميل يكك نظريه بر آيه است. شما جمله هاى آيه را در 
نظر بكيريد» آنككاه اين نظريه را به آن عرضه كنيد: 


آموزش اسرار موجودات جندان با آيه سازكار نيست. 


"_در ميان فرشتكان» موجوداتى هستند كه قرآن از آنها در آيه اى با عنوان (فالمديدات أمرا) (القياد هي كفل واقعالئ براى 
آنان بر مى شمرد كه بدون علم.ء قيام به آن كارها امكان يذير نيست. حككونه ممكن است جنين موجوداتى, از اسرار نهفته در 
زمين ومحدوده آن آكاه نباشندء در حالى كه آنها كا ركردانان جهان آفرينش هستند؟ در جايى ديكر از آنهاء به «جنود) وسياه 


غيبى تعبير شده استء جنانكه مى فرمايد:(وما يَعْلَمُ جُنُودَ وتكه إلا نوا رجز نم مقارابه حدره غيس يرود كان يروقن كه بد 


كمكك مؤمنان شتافتند» در اين صورت جكونه ممكن استء از اسرار جهان بى اطلاع باشند؟. 


ص : 07 


-[1] نازعات/68. 


]١[ 7‏ به سوره توبه/ 08 احزاب/9وانفال/7١مراجعه‏ شود. 


مدان يكف انسان از أسران عستى ناا كاه ياشد؟ 


ابهام اين نظريه در صورتى روشتتر مى شود كه فرشتكان رااز مبادى فيض هستى بدانيم وبككوييم: هستى از جهان غيب واز 
طريق آنهاء در عالم ماده ظاهر مى كردد. آيا مى توان اين وسايط فيض را ناآكاه دانست؟ 
آرى ممكن استث مقصود از اين فرشتكان» شمارى از فرشتكان زمينى باشد كه 1 كاهى آنهاء بسيار محدود وفقط از يكك بعد 


خاص برخوردار بوده وشايستكّى آموزش اين نوع اسرار هستى را نداشتند. 


؟_ ظاهر آيه اين است كه آنجه را آدم از خدا بدون واسطه آموخت,. فرشتكان از او فرا كرفتند واز شكفتى بيرون آمده 


وشايستكى او را تصديق كردند واين خود كواه براين است كه آنجه مطرح شده؛ هر دو طرفء شايستكى آموزش آن را 


داشتند. 

كاهى برخي از مفسراق)باد آووهى شوفد كه فرشتكان: تنها اساى را اموعتتده نه مسعيات ونه حتايق ذوات آثها را ؤيرا 
نوع آفرينش آنها _ به خاطر محدوديت __اجازه جنين آموزشى را به آنان نمى داد:(1) ولى جنين تفسيرى هيحكوتة كواة 
قرآنى ندارد. 

اجمال سخن اينكه: مفسران اين مسئله را مسلّم كرفته اند كه امتياز آدم بر فرشتكانء امتياز علمى وى بود وفضيلت دانش اسماءء 
مايه شايستككى او براى خلافت شد. از اينرو ناجار شده اند اين فضيلت را به شكل ياد شده در نظريه دوّم» مطرح كنند. بيشتر 


مفسران.(١)‏ در كذشته وحال همين نظريه را بركزيده اند. 


آدم استم بيشتر با ظاهر آيه تطبيق 
ص : 65 


.188 ص‎ ١ الفرقان:ج‎ ]١[-١ 


-[؟] مجمع البيان:ج ١‏ ص #لء المنان ج ١‏ ص 20757 تفسير المراغى: ج١2‏ ص "الل 15/ والميزان: ج ١‏ ص72١١_82١١.‏ 


©- دم مسجود فرشتكان 


آبات موضوع 
١_(وَ‏ إِذْ قلنا لِلُمَلائْكه اسْجَدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إئليس أبى وَاسْتكبرَ وَ كان مِنّ الْكافِرينَ). (بقره/ع*) 


"_(وَلَقَدُ حَلقْناكم ثم صَوَرْناكم ثُمَ قلنا للّملاتْكه اسْجِدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إبليس لَمْ يَكنْ مِنَ السّاجدينَ). 


* د (قال مانتفك أل تخد إذ أمذتك قال ألاخية مئة خلتكن يخ نار و خلئتة وخ طين): (اغراك 6931/7 


0 د 


؟_(قإذا سَوَيْتهُ وَ نَفَحْتّ فيه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجدِينٌ). 

*_(قالَ يا إبليسٌ ما لَك ألآ تَكونَ مَعَ الساجدينٌ). 

_(قال لَمْ اك سد وك خلكة ون كتسالب عم مره العم م 
8 (فَإِذا سَوَيُهُ وتَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجدٍينَ). 

ه ( فَسَجَدَ الفلائكة كله أجمغرة). 


١٠_(إلآ‏ إبليس اشتكير وَ كان مِنّ الكافرين). 


ص : 66 


١_(قالَ‏ يا إِبْليسٌ ما مَك أن تَسْيْجَدَ لما حَلَقْتٌ بِيِدَىٌّ أشتكبوتَ أمْ كنْتٌ مِنَ العالينَ). 


7١_(قال‏ أنَا حَيدُ مِنْه خَلْقَتَنى مِنْ نار وَ حَلفْتَهَ مِنْ طين).(ص/١/ا-0/2‏ 
ترجمه آيات 


وك كاد كدو ركان كله : براى آدم سجده كنيد همككان سجده كردند» مكر ابليس كه سركشى نمود وكبر ورزيد واز 
كافران كرديد. 


_١‏ شماها را آفريديم» آنكاه صورتكرى كرديم: سيس به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده كنيد همكان سجده كردند» جز 
ابليس كه :از ستجدة كلد كان تود 


*"_ خدا به ابليس كفت: جه جيز تو رااز سجده بر آدم _ آنككاه كه امر كردم _ باز داشت؟ كفت: من از او بهترم» زيرا مرا از 


آتش واو رااز كل آفريده اى. 

؟_ آنكاه كه آفرينش او را كامل كردم و روح خود در آن دميدم؛ براى او سجده كنيد. 

0 فرشتكان همككّى سجده كردند, جز ابليس كه امتناع ورزيد تا از سجده كنند كان باشد. 

ءع_خدا كفت:اى ابليس» جه جيزى تو را مانع شد تا از سجده كند كان ياش ؟! 

ابليس كفت: من هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده وخاك تيره رنكك آفريدهاى» سجده نمى كنم. 
4 آنكاه كه آفرينش او را كامل كردم و روح خود در آن دميدم؛ براى او سجده كنيد. 

9 فرشتكان همكّى بر او سجده كردند. 

_٠‏ جز ابليسء كه تككبر ورزيد واز كافران كرديد. 


ص : 68 


"١‏ خدا كفت:اى ابليس» جه جيز تو رااز سجده بر آنجه كه من آن را با دو دست خود آفريده ام باز داشت؟ آيا تكبر 


ورزيدىء يا از بلند مرتبه ها بودى؟ 

_١‏ كفت: من از او بهترمء زيرا مرا از آتش واو رااز كل آفريده اى. 

تفسير موضوعى آيات 

اشاره 

آموزش اسامى به آدم واعتراف فرشتكان به قصور خود, برترى آدم را ثابت نمود. به دنبال اين برترى مسلّم ْ خدا به فرشتكان, 
دستور داد كه بر آدم سجده كنند.در سوره هاى متعددى به اين امر غيبى به طور مطلق اشاره شد ولى در سوره بقره. اين 
مطلب يس از مسئله تعليم اسماء (وَ عِلْمَ آدَمَ الأسنات) امدة وى قرموده اسيك :لو إذ قلعا الفافتكي اسِيجَدُوا لآنَدَمَ فس يجَدُوا إلآ 


ليس أبى وَاش يكير وّ كان مِنّ الكافِرينَ). (بقره/7) «آنكاه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كنيد همكان سجده كردندء 
مكر ابليس كه س ركشى نمود وكبر ورزيد واز كافران كرديد.»(1) 


در آغازاين آيه هر جند كلمه «فاء» كه نشانه ترتيب ميان اين دو حادثه است وجود نداردء اما سياق آيات وتناسب مضمون» 


كواهى مى دهد كه فرمان سجده بر آدمء يس از مسئله تعليم اسامى صادر شده است. 

س ركذشت سجده فرشتككان براى آدم كه ابليس از آن سر باز زد را طى امورى به اين شرح توضيح مى دهيم: 
١أ_‏ آيا سجده فرشتكان براى آدم بود؟! 

در باره اينكه سجده فرشتكان براى آدم بود يا براى خدا؟ در ميان مفسران 

ص : /اةم 


١-[١1]مسئله‏ سجده فرشتكان بر آدمء در سوره هاى ذيكرئ مانند: اعراف 01١/‏ حج/01 اسراء/١2,‏ كهف/١2‏ طه/2١١‏ 


وص "لل ل نيز مده است. 


اختلاف نظر است.اكر ييشداوريها را كنار بككذاريم» خواهيم ديد كه قرآن مى كويد: آنان _ به فرمان خدا _ بر آدم سجده 
كردند وآن را به عنوان يكك امتياز براى آدمء ياد مى كند . به كار بردن حرف «لام) در كلمه «لآدم) مى رساند كه اين خضوع 
_ هر جند به فرمان خدا _ براى آدم بوده است وبس. در هر مورد كه حرف «لام) يس از لفظ «سجده» به كار رود» كواه بر آن 
است كه مدخول «لام) مسجود بوده است. ولى سجده بر آدمء به معناى عبادت ويرستش او نيستء زيرا عبادت فقط وفقط از 
آن خداست وهمكان مى كوييم:(إيَاك نعبد)تنها ترا مى يرستيم. اما اينكه جرا سجده بر آدم, مايه عبادت او نككرديد, بيان آن 
در كرو تبيين معناى «عبادت» وتحديد آن است. زيرا خضوع در برابر هر موجودىء, در صورتى عبادت «مسجودا محسوب مى 
شودء كه ساجد.در برابر مسجود به عنوان «اله» و«ربٌ» خضوع كندمٌ خواه اعتقاد او به الوهيت وربوبيت «مسجود) اعتقاد صحيح 
باشد يا اعتقاد باطل. مانند اعتقاد بت يرستان در باره بتهاى خود. در هر حال عمل او از عقيده وى به خدايى ويررودكارى 
مسجود سرجشمه مى كيرد در غير اين صورتء سجده. تعظيم به شمار رفته ورنكك عبادت, به خود نمى كيرد در عين اينكه 
ممكن است عملء نامشروع باشد» ولى هر عمل نامشروعى» عبادت» يرستش وشركك نيست. 


خلاصه هركاه بزركترين تعظيم» خالى از اعتقاد به الوهيت وربوبيت باشد و تنها از آن نظر كه مسجود, داراى فضايل وكمالات 
استء هدف تكريم قرار كيرد» جنين عملى نام عبادت به خود نمى كيرد. 


يعقوب ويسرانش در برابر يوسف سجده كردندء وقرآن به اين امر تصريح كرده است:(وَ رَفْمَ أَبَوَيْهِ عَلى العؤش وَ حََرُوا لَه 


ا (يوسف/١٠3)‏ «يوسف يدر ومادر خود راء به روى تخت برد وهمكان براى او سجده كردند.» اما سجده آنان عبادت 


يوسف به شمار نيامد» بلكه به عنوان تكريم واحترام به يوسف تلقى كرديد. 


خلاصه آنجه مى تواند» سجده عبادى رااز سجده تعظيمى جدا سازد. 


ص : /6 


اعتقاد ساجد در باره مسجود است.هركاه اعتقاد به الوهيت(خدايى)يا ربوبيت(يرورد كارى) مسجود داشته باشد» كوحكترين 
تعظيم ونازلترين درخواست حاجت يزاعبادت شواهد بود» ولى هر كاه اق اين غقيدة بيراستة شد بالاترين تعظيم نيز عبادت به 


شمار نخواهد آمد,» هر جند در قالب سجده باشد. 


در شرع مقدّس اسلام» سجده براى غير خداء به هر عنوانى حرام است وآيين اسلام» نمى خواهد صورت اين نوع عبادت» در 


برابر غير خدا انجام كيرد. وجنين تحريمى در دوران آدم ودر شريعت يعقوبء وجود نداشت وكرنه انجام نمى كرفت. 


كروهى كه حقيقت عبادت راء نشناخته ومرز آن را از تعظيم جدا نساخته اند» ييوسته در اين كونه موارد» دجار اضطراب وخطا 
مى كردند. تنها جيزى كه در اينجا مى كويند اين است كه: جون سجده بر آدم به فرمان خدا بوده» عنوان عبادت به خود 
نكرفته است. مفاد جنين كفتارى اين است كه ماهيت عملء در واقع عبادت بوده؛ ولى جون خدا دستور داده بود مشكلى يديد 


نيامك. 


كوينده اين كلام از ييامد نادرست كفتار خود ناآ كاه است. زيرا اكر ماهيت يككث عمل عبادت باشدء فرمان خداء واقعيت آن را 
دك ركون نمى سازد» هر كاه ماهيت سجلده بر آدم _ منهاى امر الهى _ عبادت آدم باشد» حكم خدا موضوع را دكركون نمى 
نادو نوا ا ادك بودن عروة قن كد نش كاة امال وشع صو وتراءه نوا بيك هن واداتن وب كنيد (وقذنا غلمها 


آباءنا و اللَهُ أمَرَنا بها)(1):«ما نياكان خود را بر اين روش يافته ايم وخدا ما را به آن فرمان داده است.) 


قزق يد وان امديكفشى يداز ومن قرها نه امل إن للهلا رامد ب النعهاء لتر يون على اللدى لا تقافو ةا (أغرا 8 


«بككو:خدا به زشتى فرمان نمى دهدء آيا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟!.) 
ص : 69 


]١1[-١‏ اعراف/18. 


نتيجه اينكه: ه ركاه نفس عملء عبادت آدم باشدء قهراً در حدّ شرك بوده ويرستش غير از «الله» فحشا به شمار مى آيد وخدا 
به حكم آيه ياد شده؛ به جنين كارى فرمان نمى دهد.از اين رو جاره اى جز اين نيست كه بككوييم: سجده بر آدم _بيراسته از 
اعتقاد به خدايى او _ از مقوله عبادت نبوده است. از اين جهت در برخى از روايات وارد شده است كه سجده بر آدم؛ اطاعت 
و سجده براى خدا واظهار مهر نسبت به آدم بوده است.(1) اين نظريه از قتاده وعلى بن عيسى رمٌّانى وكروهى از مفسران نقل 
شده است.(7) 


برخى از مف ران» تصوّر كرده اند كه سجده. عبادت ذاتى دارد وهركز نمى تواند براى غير خدا مجاز شمرده شودمْ به كواه 
الكدخوا در ا باقن ارق سيط اعدف تعره انيه انك جناتكه من كرما ئلة إن الْذِينَ عِنْدَ رَبك لايَسْتَكبرُونَ عَنْ 
عِبادَتِهِ وَ يُسِنْحُوئّه وَ لَهُ يَسْبجَدُونَ) (اعراف/2١1)‏ «آنان كه نزد يرورد كار تو هستندء از يرستش او تكبر نورزيده واو را تسبيح 


فى كويند وسجدة هن كلنلدا 
اين مف ران ناجار شده اند كه آيه (اسجدوا لآدم) را به دو كونه تفسير كنند يكى اينكه لام را لام غايت بكيرند» يعنى سجده 


براى خاطر آدمء علبي كوهد لوراء» فاحفكة ارزاى واشقه د ركر2 آنكد:لا-م, لام انتفاع باشدء يعنى سجده كنيد به نفع 
آدم.0 


در اينجا بايد توجه نمود كه سجود, عبادت ذاتى نيست. بلكه يكك نوع عبادت قرار دادى است. بنابراين مانعى ندارد كه سجودء 


به دو قسم تقسيم كردد سجده 


8٠ : ص‎ 


؟"-11] مجمع البيان: كلما 
*- [*] در باره ابليس» كه آيا وازه عربى استء يا دخيل در لغت عربء اختلاف است. ابو عبيده مى كويد: اب_ليس مشت_ق 


از اب_لاس به معن_اى ابع_اد وران_دن مى ب_اشد. در اىن ب_اره ب_ه فجمع البيان: ج 3 ص ١م‏ حو شود. 


عبادتى وسجده احترامى وآنجه كه مايه شرك مى شودء قسم اول است نه دوم وآياتى كه سجده را از آن خدا مى دانند» 
سجده عبادتى را بيان مى كنندء به كواه اينكه در همان آيه؛ قبل از جمله (وَلَهُ يَشِ جَدونَ) جمله (لايْْ تَكبرونَ عَنْ عِبِادَتِه) وارد 


شَلة: أشي 


مطلب ديكر اينكه ممكن است بككوييم سجده احترامى نيز حرام استء زيرا روايات نيز» بر آن كواهى مى دهند. در روايتى از 
بيامبر آمده است:«ما ينبغى لبشر أن يسجد لبشر ولو صح لبشر أن يسجد لبشر لأمرت المرأه أن تسجد لزوجها من عظم حمّه 
عليها.» «بر هيج بشرى شايسته نيست كه بر بشر ديكرى سجده كندء جه آنكه اكر شايسته بود بشرى براى بشر ديكر سجده 


كند م به زنان فرمان مى دادم كه براى شوهران خود سجده كنند» به خاطر حقٌ بيزركى كه بر كردن آنها دارند.» 


شكفت انككيزتر آنكه اين مفشران قبله بودن آدم را نيذيرفته واز طرفى سجده بر او را مايه شركك مى دانندء از اين رو ناجار شده 
دست به دو توجيه دور از ظاهر بزنند» يكى اينكه: لام در (اسجدوا لآدم ) را لام غايت بكيرند» يعنى به خاطر اينكه خدا جنين 


نعمتى به ما داد» بر او سجده كنيم. 


جنين تفسيرى علاوه بر اينكه بر خلا.ف ظاهر آيه استء با آيات ديككر كه خداوند فرشتككان را امر به سجده آدم نموده نيز 
ناسازكار است. زيرا خحدا قبل از آفريدن آدم وبيش از آنكه معلم بودن او بر فرشتكان روشن شود مسأله سجده بر آدم را 
مطرح مى كند ومى فرمايد:(وَ إِذْ قال رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى حَالِقٌ بَكَّراً مِنْ ص مْصَال مِنْ عَم مَشنُون * فَإذا سَوَّيْتهُ وََمَخْتٌ فيه مِنْ 
رُوحى فَقَعُوا لَهُ ساجدينَ). (حجر/78_ 14) «به ياد آور آنكاه كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بشرى از كل خشكيده 
لجن تيره رنكك مى آفرينم؛ آنككاه كه او را يرداختم اندام او را به صورتى متناسب آفريدم و روحى از خود در او دميدم؛ براو 


سجده كنيد.) واين در شرايطى است كه هنوز نعمت بودن آدم, براى فرشتكان روشن نشده استء با اين 


ص : ١م‏ 


همه مى كويد (فََعُوا لَهُ) ولام به كار مى برد. 


توجيه ديكر آنكه لا-م براى انتفاع باشد كه البته كاملا مبهم است. آدم از اين سجده جه نفعى برد؟ مكر اينكه بكُوييم: ترضيه 


روح وروان او حاصل شد. 


كا تصوو من فود كد اضولا سجده براى خدا بوده وآدم به عنوان قبله تعيين شده؛ ولى اين نظريه _ كذشته از اينكه براى 
آدم كرامت جشمكيرى در برنداشت و باعث نمى شد كه ابليس از سجده كردن بر آدمء امتناع ورزد» زيرا هدف از قبله قرار 
دادن وى» جهت دادن به افراد است كه همككىء به يكسو براى خدا سجده كنند واين مقدار از فضيلت براى آدمء مايه سربيجى 
ابليس نمى كشت _ خلاف ظاهر آيات است. 


_"١‏ آيا سجده بر شخص آدم بوده است؟ 


ظاهر برخى از آيات نشان مى دهد كه سجده فرشتكان بر خصوص آدم بود؛ ولى از برخى از آيات ديكر مى توان استظهار 
كرد كه سجده بر آدم؛ به عنوان نماينده همه انساتها بوده استء مانند آيه:(وَكَقَدْ حَلَفُناكع ثم صَوّرناكع كم قلنا للُملائكه اسْجدُوا 
لكك عدوا ]إلا إللي لَه يكن ون الملعدين)ء (اعراق/11) ماقا را اللزيديي الكاتصورمكرى كردير (سسن بداترشكان 
كفتيم كه براى آدم سيخدة كتند : وشسكاة سحخده كودتد جر ابلس كه اق سجده كتند كان كبوا 


شيوه استفاده از اين آيه كه سجده بر نوع انسان بوده نه بر شخصء اين است كه در اين آيه» آفرينش آدمء آفرينش همه انسانها 
وصورتكرى او صورتكرى همه قلمداد شده استء به كواه اينكه: محور سخنء با اينكه آفرينش آدم ابو البشر استء در عين 
حال لفظ ضمير جمع به كار مى برد ومى كويد :حَلَفَناكم) و (صَوّرناكة) طبعاً بايد كفت: سجده بر آدم نيز سجده بر همه 


انسانها بوده است. 
در آيات ديكر نيز مى بينيم كه هبوط آدم؛ هبوط همه انسانها وحيات وممات 


ص : "8 


او در زمين» حيات وممات همكان به شمار آمده است. اين نيز موجب تداعى اين معنا است كه هر جه بر آدم حكم شده استء 
حكم بر تمام انسانها بوده است. جنانكه مى فرمايد:(قالَ اهبطوا بَعْضْ كم لبغض عَدُوٌّ وَ كم فِى الأزض مُسْتَمَرٌ وَ مَتاعٌ إلى حين). 
(اعراف/؟7) خدا كفت:«فرود آييد» در حالى كه برخى دشمن برخى ديكر هستيد و زمين بزاق شما جايكاء بهره مندى 


محدودى است.») 


وتيزهى قرمابك (قال قدي تفن وافيها تقو تر وعنها عكر 8 راغرا 31 تعدا كفيك فو روف لعي ذلك كن ع كيك 


ودر آنجا مى ميريد واز آنجا برانكيخته مى شويد.) 


تمام خطابها زمانى صادر شده است كه _از انسان _ جز آدم وحواء كسى وجود نداشت و تنها وجود آن دو مجوز اين همه 


خطابها وبيامها شده استء از اينرو مى توان كفت: سجده بر او نيز» بر همين اساس انجام كرفته است. 


در اينجا وجه ديكرى نيز براى خصوصى نبودن سجده مى توان بيان كرد و آن اين است كه ملاكك سجده بر آدمء برجستكيها 
و شايستكيهايى بود كه در ذريه او وجود داشت ويا به دليل برترى علمى آدم بود كه بر فرشتكان بيدا كرد واين دو ملاكك هيج 
يكك اختصاص به آدم ندارد» جيزى كه هست ملاكك نخست در دايره اى محدود وملاكك دوّم در دايره اى كسترده بود هر 


جند ميان علم ودائش آدم وفرزندانش» تفاوتى وجود دارد. 
كك ابليس مطرود دركاه خداوند 


فرمان سجده. بر آدم صادر شد وهمه فرشتكان فرمان خدا را به جان يذيرفتند» جز ابليس كه در اين مورد نافرمانى كرد وتكبر 
ورزيد» سيس نافرمانى خود را به برترى خويش بر آدم توجيه كرد وكفت: آدم رااز كل ومرا از آتش آفريدى. در اين زمان 
بود كه با واكنش شديدى روبرو شد وفرمان اخراج وى از بهشت صادر كشت. او نيز از خدا خواست كه تا روز قيامت به او 


مهلت دهد. درخواست او به عنوان (إلى يَوْم 


ص : ”ا 


الوَقْتِ المَغلوم) يذيرفته شد. آنكاه سوكند ياد كرد كه تا روز قيامت» در كمراه ساختن فرزندان آدم» كوشش كند. 
اينكك آياتى كه به اين مطالب يرداخته اند: 


(3إذ قال وك للملاتكه إلى خالق ترا فين كلمنالدي خم مفتوة ته نات اون انكاه كه بوره كان تابه اودكا كقشاه 
بشرى از كل خشكيده لجن تيره رنكك مى آفرينم.» 


(فإذا سَوَّئْتَهُ وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَهُ ساجدينَ):«1نكاه كه او را برداختم ] اندام او را به صورتى متناسب آفريدم [و دراو 


روحى از خود دميدم, او را سجده نماييد.) 


(سدِجَدَ الملائكة كلهُمْ أَجْمَعُونَ * إلا إئليس أبى أنْ يَكونَ مَعْ الشاجدينَ): «فرشتكان همه سجده كردند» مكر ابليس كه امتناع 
ورزيد تااز سجده كنند كان باشد.») 

(قَالَ يا إثليس ما لَك ألا تَكونَ مَمَ الساجدينَ): «خداوند فرمود: اى ابليس تو را جه جيز مانع كرد يد تا از سجده كنندكان 
باشى؟.) 

(قَالَ لَّمْ أكن لأس جد لبشر حَلْفتَهُ مِنْ صّلمصال مِنْ حم مَسِْمُون):«ابليس كفت: من هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده 
لجن تيره رنكك آفريده اى» سجده نمى كنم.) 

(قَالَ فَاخْرْحِ مِنْها فَإنّك رَحِيمْ * وَ إن عَلَبِك اللْغنّة إلى يَْم الدّين): «خداوند به او فرمود: از بهشت بيرون شومْ زيرا كه تو رانده 
د ركاه ما شده اى و تا روز قيامت (براى هميشه) از رحمت ما دور باش.» 

(قال رَبّ فَأَنْظِوْنِى إلى يَؤْم ينِعُون):(«ابليمس) كفت: يروردكارا! مرا تا روز قيامت مهلت ده.) 


ع 


(قال فَإنّك مِنَ الْمُنْظَرينَ * إلى يَؤْم الْوَفْتِ المَعْلوم):«خداوند فرمود: تو را 


ص : 86 


تا وقت معلوم مهلت خواهد بود.)10) 


(قَالَ رَبّ بما أَعْوَئْتَنى لأَرَيْئنَّ لَهُمْ فى الأْض و لأَغْوينهُمْ أَجْمَعينَ * إلا عباد ك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ):«ابليس كفت: برورد كارا! به 
واسطه آنكه مرا كمراه نمودى(فرمان تو مبنى بر سجده بر آدم سبب كمراهيم شد) باطل را براى فرزندان آدم» در زمين آرايش 
خواهم داد وهمكى را كمراه خواهم ساخت.مكر بندكان ياكك وخالص تو را.» 


(قالَ هذا صدراط عَلَىَ مُْمَقيمٌ * إنَّ عِبادى ليس لك عَلَتَِمْ سْلْطانٌ إلادكين انوك من الغاوينَ)(حجر/687_14):«خداوند 


فرمود:اين است راه مستقيم(سنّت بايدان) مزءثو بر ينك كان من راهى تدارئ مكر كمراهائىي كه از تو يبرو نما بتك:2(0 
©؟_ آيا ابليس از فرشتكان بود؟ 


خدا به فرشتكان فرمان داد كه بر آدم سجده كنند ودر عين حالء ياد آور مى شود كه ابليسء از انجام اين عمل امتناع ورزيدء 
ازاين رو او رااز سجده كنند كان استثنا فرمود. در اينجا اين سؤال» مطرح مى شود كه آيا ابليس نيز موضوعاً در خطاب داخل 
بود با نه؟ دن صورت نخست بايد جزء فرشتكان باشدءه در حالى كه برغى ان آبات اؤرا از «اجنه» من شمارئد» جتانكه م 
فزهابدة(نه عدا الأ ايض كان يق الْجنّ فَفَمَقَ عَنْ أَمْرِ رَيّهِ)(كهف/80) «همكان سجده كردند» جز ابليس كه از جن بود واز 


اطاعك: يوه كار كرد مرروة وقخم واكر موقيرعا واخل ور يخطاب لوف جكرد ابر بتسيجدة شامل كال أوقدة 
ص :86 


11-1] از آنها كه درعواسة الليش)» زقدذه عاتدق قا روز قافك بوذ ودر قباهت ديك هر كى در كار تبست» داو نل اؤيرا فقط 
تا وقت معلوم مهلت داد كه به كفته برخى از مفسرانء آخرين روز زندكى دنياء يعنى نفخ صور نخست است كه همه خلايق» 
به كام مركك كرفتار مى شوند ودر آينده به آن نيز اشاره مى كنيم. مجمع البيان: ج23 ص /7700. 

؟-[7] سراكذشت امتناع ابليس از سجده بر آدم ومجادله او با خدا در موارد متعددى از قرآن آمده است. مانند: بقره/ع”7 


اعراف/١21‏ 18 كهف/20, طه/2١١او‏ ص/1لا_ 10. 


آنجه مى توان از آيات قرآن استظهار كردء اين است كه ابليس از ملاائكه نبوده زيرا به تصريح قرآن او از جِنٌ بوده است: 
(كانٌ من الجن). كذشنه از ايزء آبات دبكرى ثيز هن تواتك كواه بر اين مطلب باشد. قرآن دن حابي فرشكان را جتين توصيف 
ادجو هذ كلوه * لا يَبِقُوتَهُ بالقَولٍ وَ هُمْ بأهْره يَعْمَلون)(انبياء/18) «هركز آنها فرزندان خدا نيستندء بلكه بندكان 
كرافيتك كه ون كفتار برحدا بيش تم كيرتك وبه قرمان او عمل من كنك 


ودر آيه اى ديكر مى فرمايد:(يخافونَ رَبَهُمْ مِنْ فوقِهمْ وَ يَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ) (نحل/20) «فرشتكان از يرورد كار خويش خائف 
بوده وبه آنجه كه فرمان داده شودء عمل مى كنند) وباز مى فرمايد:(يُسَ بحُونَ اللْيلَ وَ النّهارَ لا يَفتدَون)(انبياء/ 07١‏ (اشب وروز 


خدا را تسبيح مى كنند وسستى نميورزند.) 
اين آيات بيانكر وي زكى فرشتكان است ولسان آنها به كونه اى است كه قابل تخصيص نمى باشد. 


فود اديكر انق كة: امسن :اراق دوه انمق كه شيعه علفق هذ كر ومؤافة من باد باتك من قرمانك :اكت دونه و دوي 
أولياء مِنْ دُونى)(كهف/17:)00آيا شيطان وفرزندان او را به جاى من» دوستان خود قرار مى دهيد؟) وآيه ديكرئ آنها را به مرد 
وزن تقسيم مى كند ومى فرمايد: (وَ أنَّهَ كان رَجَالٌ مِنَ الإنس يَعُودُونَ برجال + مِنَ الْجنَّ) (جن /28) «مردانى از آدميان به مردانى 
از جِنّ يناه مى بردند» وما مى دانيم در ملائكه مسأله مذكر ومؤنث وهمجنين تلاقى 0 


نخواهند داشتء جنانكه مى فرمايد: (وعكلو| العافتكة الدرة م بغ عِبادُ الإخمن إناثاً أَهَ هِدُوا حَلْمَوٌءٍ د فكت مهاده 


و قار اقل دنرت «فرشتكان را كه بند كان خداى مهربان هستند دختران 
ص 44 


١-1[١]وبه‏ همين مضمون است أيه للهلا سوره صافات وايه ٠‏ #سوره اسراء. 


تاميدتد + آبا آفريتقن آتان را مشاهده تمودئد؟ كواهى آثان نوشتة فى شود وبازخواست مى شوند) 


اين آيات به كونه اى در باره شيطان» داورى مى كند كه نقطه مقابل ملائكه قرار مى كير ند.اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه: 
هركاه ابليس از ملائكه نبود» جكونه فرمان خدا شامل او شد؟ درحالى كه خطاب متوجّه ملائكه بود. دراين جا دو ياسخ مى 
توا كقاعةه يكن اانذكه ابلس ور كان مل تكو امن بتقصيوون داه انهه تنانكة اشر ادي اذ كراهن عن قاطة (ها ميك 
ألا تقد إذ أعوتك)(اعراف؟1):قبحه جيز تو رأ ا استعده بر آدمء نكاد كه ام كردم باق داشت4) وشسيطان ثيز وسحوه اين أمر 


را يذيرفت» آنكاه در مقام اعتذار بر آمد. 


ديكرى آنكه: خطابء به فرشتكان در حالى متوجّه شد كه آنها در جايكاه خاصى (جايكاه قدس) مشغول تسبيح وتنزيه بودند 
وشيطان نيزء در ميان آنان قرار داشت ومشغول تنزيه خدا بود وخطاب الهى به كونه اى بوده كه همه آنان را كه در آن جايكاه 


قرار داشتعدة شافل مى شد:01 


كسانى كه نظريه دوّم را يذيرفته اند» در تفسير ظاهر آيه كه شيطان از جن بود دست به تأويلهاى غير صحيحى زده اند. مثلا 
كفته اند: مقصود از جن موجود نامرئى است] نه كروه خاصى به نام جن. فرشتكان نيز داراى اين ويكى نامرئى مى باشند. 
وكاهى هم كفته اند كه جن نيز كروهى از فرشتككان بودند.(؟) در حالى كه متبادر از جن در قرآنء همان موجودات مقابل 
ملائكه استء نه جيزى مستور از ديد كان, به كونه اى كه ملائكه را نيز شامل كردد ونه كروه خاصى از آنها. از اين جهت نظر 


ص : لا 


١-1[١]الميزان:‏ جَ ١‏ ص7732. 
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0_تكبّر بر خدا بود يا بر آدم 


مجموع آيات وارد شده در موضوع سربيجى ابليس» كواهى مى دهد كه او راز مخالفت خود را جنين بيان كرده است:(أَنَا خَيْرٌ 
مِنْهُ حَلَفَْنى مِنْ نار وَ حَلْفتَهَ مِنْ طين) (اعراف/١1)‏ «من از او بهترم؛ زيرا مرا از آتش وآدم را از كل آفريده اى» (وآتش به 
خاطر نورانيت وفعاليت» بر ككل تيره كه فقط يذيرنده استء برترى دارد). در آيه ديكرى مى فرمايد:(لَه أكن لأش جد يدر 
حَلَفْنَهُ مِنْ ص لمصال مِنْ حما مَشِْمُون) (حجر/7”) «من هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده لجن تيره رنكك آفريده اى. 


سجده نمى كلما وقو أيه ةيكز فى فرمايدة(أى و انكو و كاذ وق الكافيية) شورع 


اكنون بايد ديد» س ركشى واستكبار ابليس در براير خدا بود يا در برابر آدم؟ ظاهر آيات اين است كه او نسبت به آدم تكبر 
ورزيد وفزونى فروخت وآفرينش خود را برتر از آفرينش آدم دانست و اككر داستان آدم نبودء او به عبادت ويرستش خدا ادامه 
مى داد. امير مؤمنان _ عليه السلام _ عبادت او را جنين توصيف مى كند:قَاغْتَرُوا ما كانّ مِنْ فِغل اللَّهِ ائيس إِذْ أخبط عَمَلهُ 
الطوِيلَ وَجَهْدَهُ الْجَهِيدَ وَكانَ قَدْ عَبَد الله ممه آلافٍ رمه لايَدرى أُمِنْ سِنى الذّنيا أ مِنْ سِنِى الآخِرَهِ عَنْ كثر ساعّه واحِدّه.» )١(‏ 
أو كان ابلس غيرت كريد كن | غم بور كك و كران ممت اوواى اررش بافة وق خدارا شقن عزاو شال ورسكقن كرد 
وكسى نمى داند كه اين سالها از سالهاى اين جهان (50” روز) بوده يا از سالهاى آخرتء ولى به خاطر يكك لحظه تكبر 


ورزيدنء عمل طولانى او بى نتيجه ماند.») 


ظاهر كفتار امام».حاكى است كه او نسبت به خدا تكبرى نورزيدء بلكه تكبر او نسبت به آدم بود كه خدا فرمان داد به او 
سجده كنندك. 


ص : ل 


]١[1-١‏ نهج البلاغه: خطبه 197(قاصعه). 


در حديث ديكرى از امام صادق _عليه الّ.لام_ وارد شده است كه فرمود:«آنككاه كه خداوند به ابليس فرمان سجده دادر در 
ياسخ كفت: يرورد كار من! سوكند به عزتت اكر مرا از سجده بر آدم معذور بدارى» تو را عبادتى مى كنم كه احدى تاكنون 
نظير آن را انجام نداده است.) )١(‏ 


نكته ديكرى كه قابل ذكر است اينكه: تا در درون ابليس يكك نوع اناتيت وخود خواهى نباشدء هركز آفرينش خود رااز تش 
وآفرينش آدم رااز كلء بهانه سرييجى از فرمان حق قرار نمى دهد. درست است كه او تكبر خود را نسبت به آدم ابراز كرد 
ولى روح اين تكبرء واستكبار در برابر خدا بود از إين رو آنكاه كه از خمدا درخواست كرد كه أو رااز سجده به آدم معذور 


دارد ودر برابر آن.» عبادت بى نظيرى انجام خواهد دهد. خطاب آمد:«إِنْى العك أن أطاغ وق عي ارو اين را كه 


ودام حواغو اس للدم 


اكر در او روح تسليم در برابر خدا بود» مى بايست فرمان الله رابى جون وجرا انجام دهدمٌ زيرا بى اعتنايى به آدم؛ نوعى 
اهانت به خداست. از اين جهت قرآن تكذيب ييامبران وامامان را تكذيب خدا مى داند. اكر جه تكذيب كننده» تكذيب خود 
را متوجه خدا نمى سازد» ولى سرانجام بازكشت آنء به تكذيب خداست. جنانكه قرآن مى فرمايد:(قَدْ نَعْلَمُ نه يزنك الذى 
يَفُولُونَ فَإِنَهُمْ لا يُكَذَبُوتك وَلكِنّ الطَالِمِينَ بآياتٍ الله _يَجحَدُونَ) (انعام/©) «مى دانيم كه آنجه مى كويند تو را اندوهكين مى 
سازدة (ولى بدان» آنآن تو را تكذين تمن كتند)بلكه ستمكران آيات خشذا زا اتكان مى كنتد:) 


از آيات مربوط به مسئله سجده براى آدم وامتناع ابليس از آنء نيز شواهدى به دست مى آيد كه ثابت مى كند تكبر او نسبت 


به مقام كبريايى بوده است. 


١._از‏ اينكه او از آن جايكاه «قدس) ورفيع ملائكه نداى (أَنَا حَتْدِ منْهُ) سر داد 
ص 28 
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ودر مقابل آن نور مطلق» دم از خود خواهى زدء به خوبى برمى آيد كه تكبر او در برابر خدا بوده است وكر نه شايسته بود» هر 
نوع «اناتيت» رااز خود محو كرده وتسليم نور مطلق شود. ولذا قرآن به هنكام نكوهش اوء ياد آور مى شود: كسى كه در آن 
مقام قدس جاى دارد فابد كر و33 الاين رزو انوا اودر كادخويقن واقدة(فاقط ينها شسايكرة لكه أذ ككر فبها اخرخ 
نك من الصَّاعْرِينَ)(اعراف/17) «فرمان داد كه از آن مقام فرود آىء تو را نرسد كه در آنجا تكر ورزى» بيرون شوء تواز 
ذليل شدكانى.» 


١_قرآن‏ به هنكام امر به سجده ومخالفت ابليس» دو نكته را ياد آورمى شود: 


الف:خدا فرمان سجده را موقعى صادر مى كند كه قبلاً ازدميدن روح خود در آدم سخن كفته استمْ جنانكه مى فرمايد: 


(فَإذْاسَوَيْنَهُ و لفحثافه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَهُ ساجدينّ) (ص 0/١١‏ «هنكامى كه از روح خود در آن دميدم» براو سجده كنيد.) در 


حقيقت روح دميده شده در آدم راء منتسب به خود مى داند وبدين طريقء به او كرامت مى بخشد. 


ب: در مقام نكوهش ابليسء آدم را مصنوع خويش معرفى مى كند ومى فرمايد:(يا بلس ما مَك أنْ تَسْيْجَدَ لما خَلْفَتٌ بِيِدَىٌّ 
أشتَكبرْتَ أمْ كنْتَ مِنَ العالينَ) (ص/000 «اى ابليس جه جيز تو را از سجده بر آنجه من آن را با دو دست خود آفريده ام باز 
واشتفة اما كرون ملف با اق نلته شرع ها رر ةفك كليه (خرتة 53 ) 3خ اشاوه بد ابو اسك كداادى موسو من سينظيما 


مخلوق خود من 
ص : 8( 


]١[-١‏ همكى مى دانيم كه اين لفظ و امثال آن كنايه است كه آدم مخلوق بدون واسطه من استء. نه اينكه خدا دو دست دارد 


كه با آنها آدم را آفريده اسث. همة اتسانها در زند 5, ٠»‏ تمام كارهاى خوة را نه دست نسث مي دهتد __هر جند اعضائ دي 
: وات ال رر م كارهاى حود را بباقئ هر ,ِ ى 2 


3 9 - 


آن را انجام داده باشند __از اينرو قرآن تمام كناهان را به «يد» نسبت داده و مى فرماى_د: (ذليك بنا قذعة تداك و أن الله 
لع بظلام لَعبيد).(حج/ ٠‏ 0 


ووابسته به من بود وسربيجى تواز سجده براوء يكك نوع سربيجى از من واظهار تكبر در برابر كبريايى من است. 


سرانجام شيطان مخالفت خود را با فرمان خداوند جنين تفسير كرد: (لَمْ أكن لأش جد لش خَلْفتَهُ مِنْ قَلضال ين عه كفاوة) 
(حجر/7”) «هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده و خاكك تيره آفريده اى سجده نمى كنم) ودر آيه ديكرى به ريشه 


وجود خود وآدم اشاره مى كند وبرترى خود را ازاين راه توجيه نموده ومى كويد:(خلقتّنى من نار و حَلقيَة من طين) 


(اعراف/؟17١)‏ «مرا از تش واو رااز كل آفريده اى.) 


اين خيره سرء با جنين اعتراضى كفر ورزيد واز طريق افتخار به ريشه؛ راه تعصب ييمود وخود را نخستين عاصى وتكثر را اولين 
كام عصيان خود معرفى كرد. در كلام خداوند رد واضحى بر كفتار او وارد نشده استء اما اين نه به آن معناست _ نعوذ بالله 
كه ان ووامتطق كتردر استكويوةه بلكه هن ناك قر ان يها كوتدائ اشارناي :دريو كقار:ار همك زرا علك امن ب سيحده ير 


آدمء ريشه آفرينش او نبود بلكه به خاطر ويزكيهاى خاصى بود كه آدم آن را دارا شد: 
اك خذاادر كالب اوبووصي ازاخوة دسد وفرمود :(و فح كيه من ذوعن فققو] ل#اشاجد )عر /ا: 
افرش أل سور عا عدا تروده :تا كلاس :قرما ند ها فتفكه أن مكل لها علقت قلق دض رقنا 


"_ به خاطر آموزش «اسما» و يا مبدئيت او براى انسانهاى والاء شرافت خاصى يبدا كرد ومسلماً ازاين جهت بر فرشتكان 


وابليس برترى يافت. 


كذشته ازاين» هيجكاه ريشه ها ملاكك برترى نبوده» بلكه بايد هر موجودى را نسبت به فعليت او سنجيد وقضاوت كرد. ريشه 


مشككء همان خون والماسء كربن زغال وميوه هاى معطرء مرهون كودهاست واكر ملاكك اين باشد» مسلماً آدم برتر از 


ص : الا 


#_ مهلت خواهى ابليس 


ابليس يس از طرد از مقام قدرت منيع الهى» در خواست كرد كه او را تا روز قيامت مهلت دهد وخداوند نيز به نوعى آن را 
تير شك وترهوده ١‏ لكددية الغتط و )"(اغرافق /قانوكن كن بان شك فلات هيلك الابرا محدوه مالع وز كزينة زلا نكن 
فى الملطرية * إلى يَوْم الْوَقْتَ المغلوم) (حجر//7”87) «تا وقت معتّنى مهلت داده مى شوى وبه همين مضمون استء آيه هاى 
8 وفل ا سوره (فووار عاك ركه كا رو قحاحتك به أو هيلك كاده نشده استء اين است كه همه موجودات جهان راء در نفخ 


صورء نخست مركك فرا مى كيرد؛ آنكاه در نفخ دوّم زنده مى كردند. 
_ واكنش شيطان مطرود 


ابليس از آن مقام منيع مطرود كشت (شايد به خاطر آن يرستش هاى ييشين به او تا روز معتين مهلت داده شد) از اين رو 
دشمنى خود را با آدم اظهار نموده» سوكند ياد كرد كه بر سر راه فرزندان آدمء مى نشينم وآنان را از ييمودن راه حق باز مى 
اقم أن مظليم كان فيرو يقاو نئي رازه اللو مق جك رسو جر ارق انوا افيعة قال وكديها ارقي 2110 اموق 
الأْض و لأعْويهُْ أجْمَعِينَ » إل غباد كك مِنْهُمُ الْمُخْلَصينَ) (آيات 20_*8) «كفت: يرورد كار به خاطر آنكه مرا كمراه كردى؛ 


باطل را براى آنان در زمين آرايش خواهم داد و همكى را كمراه خواهم ساختء مككر بندكان ياكك و خالص تو را.» 


ودر سوره ديكرىء كيفيت سلطه او را جنين بيان مى كند:(ثمَ لاتِيْهُمْ مِنْ بين أَيْديِهِمْ وَ مِنْ خَلفِهِمْ وَ عَنْ أَيْمانهم وَ عَنْ شمائِلهم 
وَ لاتجدٌ أكتَرَهُمْ شاكرينَ) 


ص : "لا 


(اعر|اق )ناس كتمع ان ويكن روق وشت سر ؤواليت وعقت بندكان تو وارد مى شوم (و آنها را كمراه مى سازم) 
وبيششر انان وا سباسكراز تمن بياب 


بو 
مو 


در سوره ديكرىء اين مطلب به كونه اى ديكر وارد شده است؛(وَ قالَّ لأتَخِدّنَ مِنْ عِبا دك تصيباً مَفْوضا» ولاضِلئهُ ولأمتنهةٍ 
وَلآَمُرَنَهُمْ تسكن آذانَ الأنعام ولآمُرنَهمْ فَلْتعَيْرَن حَلَقَ اللّه) (نساء/8١1١_ )١1١14‏ «ابليس كفت: من از بندكان تو سهمى معن مى 
كيرم وآنان را كمراه مى كنم وبه آرزوهاى درازء مبتلا-مى سازم وفرمان مى دهم كوشهاى جاريايان را قطع كنند(اشاره به 
نوعى از كارهاى مشركان درباره جهار يايان است كه در سوره مائدله: آيه ٠١‏ آمد است) وآفرينش خدا را تغيير دهند.) 


يعنى (خدا يرستى را به بت يرستى مبدّل مى سازم). 
1 سلطه محدود شيطان 


در حالى كه شيطان حرص فراوانى بر كمراه سازى انسان دارد» ولى خود به خوبى مى داند كه بر همه فرزندان آدمء سلطه 
نداشته وقادر به كمراه نمودن همككان نيست. از اين رو به هنكام اظهار واكنش در مقابل خداوند» كروهى را استثنا كرده واز 
آنان به عنوان «مخلّص» ياد مى كند:(إلا عِبا دك مِنْهُمُ المُخْلّصِينَ). (حجر/20). 


نتيجه بحث اين است كه: جز مخلّصينء برديكران نوعى سلطه دارد» ولى سلطه او(به هر شكلى تفسير شود) بر غير مخلصين هم 
به صورت مطلق نيستء بلكه مشروط به «تولّى» شيطان وتبعيت از اوست. يعنى كه اين افراد» اكر قدم در راه بيروى او 
كذ او تاسمي فاتك يحنلطله كرورا اعيال” كته بوكر لقاب اق رود تيوق كين ست وقرلى اوروا ووتد» فسيف وى سلطه ان 


نخواهد داشت. جنانكه در آياتى به آن تصريح شده است: 
١_(إِنَّ‏ عبادى لَئِسَ لك عَلَتِهِمْ سُلْطَانٌ إلا مَن اتبعكك مِنَ الغاوينَ). 


ص : "ا 


(حجر/67) «تو بر بند كان من سلطه اى ندارى» مكر بر كمراهانى كه از نو ييروى كنند.» )١(‏ 
"'_(إِنّهِ لبس لَه سَلْطانٌ عَلَى الّذينَ آمْتوا وَ على رَبّهِمْ يََوَكلونَ). 


وك زتها اشلظانة على الذوق كولونة 3 الدي هُمْ بهِ مُشْركونَ). (نحل/949_١٠03)‏ «براى او سلطه اى بر افراد با ايمان» وآنان كه بر 


موؤة كان كورو تو كل من كتند سيك سلظه او فقط ير افرادض :بيك كد ولايك او ىا كرذة تينة ويد هذا شركة رودم 


سلطه او محدود است وحتّى در افراد يبرو وىء به كونه اى نيست كه زمام بندكان كمراه را به دست بككيرد. نوع اين تسلط زيبا 
جلوه دادنٍ باطل؛ تبليغ ودعوت به كارهاى زشت است. ومسلماً اين نوع سلطه. هر جند در تحريكك عواطف وغرايز مؤثر استء 
ولى آنجنان نيست كه زمام اختيار آنان را به دست كيرد. آيات قرآن بر اين نوع سلطه؛ كواهى مى دهند. 


قرآن در بيان كيفيت سلطه ابليسء بر بنى آدم از الفاظ :ارين لَهُمْ فى الأسزض)/ (يُوَسُوسٌ فى ص دُور النْاس): (ما كان لى 
عَلَيْكُمْ مِنْ سلْطان إلا أنْ دَعَوتّكة): (وَقَلْ َب مود بك مِنْ هَمَرَاتٍ الشَّياطين)و مانند اينها بفرة عى كيرد كه عمكى حاكن أذ 
نبلظه او دن حل آرايشكرق وتشويق وترغيب ايت ثه ادكه بتواند در بدن وروح انسان تصرّفى كند واو را مغلوب خود سازد. 
شف 


سرانجام از ياد آورى نكته اى ناكزيريم وآن اينكه: مقتضاى تسليم در برابر نصوص قرآنء اين است كه مجموع سر كذدشت 
آدم راء از تعليم اسماء كرفته تا مسائلى كه بعداً نيز خواهد آمدمْ واقعيتهاى عينى بدانيم وهمه مذاكره ها ومكالمه ها 


ص : ؟#/ا 


-١‏ [1] (إنَّ عِبادِى لَيِسَ لك عَلَيهِمْ سَلْطانٌ وَ كفى برَبّك وكيلا». (اسراء/20): (ما كان لى عَلَيكُمْ مِنْ شر لْطان إلا أنْ دَعَوْتُكُمْ 


فَاسْتَجَفْتَمْ لى). (ابراهيم/117). 
-[؟] در باره اين نوع آياتءبه سوره هاى حجر/ ٠‏ ابراهيم / ومؤمنون//ا94 مراجعه شود. 


را منعكس كننده حقايق مناسب» در جهان بالا به شمار آوريم. 


كروهى كه حوصله تحقيق» در مفاهيم عالى قرآن را ندارند» در اين كونه موارد به جاى بهره كيرى از حقايق قرآنى» دركك 
فهم واقعيات آنها راء به جهان غيب تفويض كرهده وتعتّاداً به آنها ايمان مى آورند. تو كويى اين آيات از متشابهات قرآن است 


كه به عقيده برخى مطلوب در آنها ايمان به وجود وصدور از مقام وحى مى باشد. 


كروهى ديكرء به خاطر تأثير يذيرى از علوم طبيعى ومنطق حسىء مى خواهند همه حقايق غيبى راء در قالب مادى بريزند 
واأعولة متكنوافن" بودن اشتظان شددو ارا فى وغر ارو انساتى ‏ تشسيدين كر ذه زاوف تزاعها وا بك مد اقلق معنن وال 


راه صحيح اين است كه ما همه مفاهيم راء منعكس كننده متناسب جهان غيب بدانيم وبر وجود فرشتككان وفرمان خدا به آنان 
وواقعيت داشتن ابليس وتمرّد وواكنش او مؤمن ومعتقد باشيم. نكته اى كه بايد به آن اشاره كنيم اين است كه اين الفاظ از 
يكك رشته حقايق غيبى حكايت مى كنند وبايد بككوييم: همه اين حقايق متناسب آن مقام بوده است واين مقدار از تفويض» 
فرشتككّان وابليس تصريح نموده وهركز ابليس راء به غرايز وتمايلاءت درونى وفرشتككان را به قوانين طبيعى وحاكم بر جهان, 
تفسير نمى كند. اككر هم در موردى لفظ «ملكك» در باره نيروهاى طبيعى به كار رفته استء جنبه كنايى ومجازى دارد وبه آن 


معنا نيست كه همه موارد به آن شكل تفسير شود. 


ه- اسكان آدم در بهشت 


آيات موضوع 


١‏ (وَ قُلّنا يا آدَمٌ اشر كن أنْتّ وَ رَوْجك الجَنَّهَ وَ كلا مِنْها رَعَداً حَئِتُ شمّّما وَ لاتَقْربا هذه الشَّجَرَهَ قتكونا مِنّ الظَّالِمينَ). 
(بقره /0") 


"١‏ (وَيا آَم اشكن أنْتَ وَ رَوْجَك الجَنّه فكلا مِنْ عَدِتٌ شِمّّما وَ لاتفربا هذه المَّجرَة قتكونا مِنّ الطَالِمِينَ).(اعراف/19) 
*'_(وَلَقَدْ عَهدْنا إلى 51م مِنْ قبل فى وَ لَمْ نَجذْ لَهُ عَرْماً). (طه/0١1)‏ 

؟؟_(قَقلّنا يا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌ لَك وَ لِرَوجِكٌ فَلا يُحْرِجَدكُما مِنَ الْجَنّهِ فَتَشُقَى). 

ه_(إنَّ لك ألآ تجوع فيها وَ لاتغرى). 

ع (و انك لآ تظهؤأ فيها ولا شح ). (طه/114_131) 


ال (قَوَسْوَمَ لَهُما الّيطانُ لدي لَهُما ما وُرِيَ عَنّْهُما مِنْ سَؤْآتِهما وَ قالَ ما ناكما ربكم عَنْ ذو الجر إلا آَنْ تكونا لكين 
أو فكزقاية العالدية: 

(وقاسههها إتى لكبا لوق الاصييق): 

5_(قَدَلْيهُما بغُوُور...). (اعراف )577١/‏ 

٠_(قَوَسْوَسسَ‏ إِلَيِهِ الشَّيطانٌ قالَ يا آدَمٌ عل أذلك على صو الكل تلك لخلى لطر 

ترجمه آيات 


١‏ وبه آدم كفتيم تو وهمسرت, در بهشت سكنى كزينيد واز هر نعمت 


ص : ذلا 


كه بخواهيد. با كمال كوارايى بخوريد ولى به اين درخت نزديكك نشويد كه از ستمكران خواهيد بود. 


"_اى آدم تو وهمسرت در بهشت سكنى كزينيد واز هر نعمت كه بخواهيد با كمال كوارايى بخوريد ولى به اين درخت 
تدك تشويد كه از متمكراقن خواهيد بوة: 


با آدم بيش از اين بيمان بستبمء ولى او فراموش كرد و در او استوارى نيافتيم. 


؟_ كفتيم اى آدم اين (ابليس) دشمن تو وهمسرت مى باشد» يس شما را از بهشت بيرون نكند كه به شقاوت وبدبختى كرفتار 


م اتويب 
ه نه هركز در بهشتء كرسنه مى شوى ونه برهنه مى مانى. 
؟._تو در آنجا نه تشنه مى شوى ونه به آزار كرما دجار مى كردى. 


شيطان آدم وهمسرش را وسوسه كردء تا اعضاى ناخوشايند ينهان شده آنان را [شكار سازد وبه آنان كفت: يرورد كارتان» 
شما راازاين درخت نهى نكرده استء مكر براى اينكه فرشته نباشيد ويا اينكه حيات جاودانه يبدا نكنيد. 


8_و براى آنان سوكند ياد كرد كه من براى شما ناصحى مشفق هستم. 

9_ آنان را با فريب و نيرنككء به آن درخت راهنمايى كرد. 

٠‏ شيطان آدم را وسوسه كرد وكفت:اى آدم آيا مى خواهى شما را به سوى درخت جاويدان وملكك فنا نايذير هدايت كنم؟ 
تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


تا اينجا برترى آدم بر فرشتكان, ثابت كرديد وشيطان نيز به خاطر س ركشىء از آن مقام منيع مطرود ككشت.(1١)‏ خدا به احترام 
مقام و منزلت آدم اجازه داد كه با 


ص : /الا 


]١[-١‏ در ككذشته ياد آور شديم كه شيطان از مقام قدس وجركه فرشتكان, مطرود كرديدء نه از بهشت. اما آنككاه كه آدم را 


فريب داد» همككى از بهشت اخراج شدند. 


سرش ذو بهشت زيد كن كنتد واز مواهب أن بهره كيزلك» امااثبانك بد:فوحة متوعه ترد يكف شولك 
أ_اسكان آدم در بهشت 


اكنون اين سؤال» بيش مى آيد كه جايكاه آفرينش آدم كجا بود؟ آيا او در نقطه ديكرى غير از بهشت جامه وجود يوشيد: 
آنككاه يس از جريان سجده فرشتكان وتمرّد شيطانء وارد بهشت شد؟ يا اينكه جايكاه خلقت او از روز نخستء همان بهشتء 
بود ويس از جريان سجده. به عنوان تكريم» خطاب آمد كه در همان نقطه اقامت كزيند واز مواهب آن بهره كيرد؟ ظاهر آيه 
نظر دوم را تأييد مى كندء به كواه اينكه مى كويد:(أسكن) ونمى كويد: أَدْخُل.) 


وحص عصوزو كد كجاركاة خلقك اوه .در غير حيفة يرده وا يعدا به بيقنت نفل كردودة بذ كراد ايكه | كرجا يكاه او دن 


همان بهشت بود تعبير به (أشكنْ) صحيح نبود» زيرا فرض اين است كه وى در آنجا سكونت داشت.[١]‏ 


كشمكش تعليم اسماء وسجود فرشتكان براو وتمرد شيطانء قرار داشتء آنككاه كه اين حادثه ها يايان يافت» سرنوشت آدم با 
خطاب (اسكن) روشن كرديد. يس او در همان بهشت كه آفريده شده بود» سكونت كزيد. 


در اينجا ممكن است سؤال ديكرى مطرح شود وآن اينكه آيا بهشتى كه آدم در آن آفريده شدء همان بهشت اخروى استء يا 
بهشت دنيوى وبر فرض دوّمءآيا در زمين بوده است يا در آسمان؟ احتمال نخست,ء با توجه به ويزكى بهشت اخروى منتفى 


استء زيرا قرآن بهشت اخروى را جنين توصيف مى كند:(لا يَمَسّهُمْ فيها 
]١[‏ تفسير فرقان: ج١2‏ ص١١"7.‏ 


ص : ل/ا 


نَصَبٌ و ما هُمْ مِنْها بمُخْرَجين). (حجر/68) «هيج كونه رنجى به بهشتيان نمى رسد واز آن بيرون نمى روند.» وباز مى فرمايد: 


(لَهُمْ فيها نَعيمٌ مقيجٌ)(توبه/١1)‏ «براى آنان در بهشت نعمت جاودان است.» 


التدلام._ از واقعيت بهشت آدم؛ سؤال مى كندء امام در ياسخ مى فرمايد: از باغهاى دنيا بود وآفتاب وماه بر آن طلوع مى كرد 


واكر بهشت آخرت بودء هركز از آن خارج نمى شد.[١]‏ 


با توه به اينكه ابن بهشتء از باغهاى د: وم بابك كفت ذو زمنة تتواذة اسةة يه كواه انكة من :اذ مكالفت: افر مان حيذا 
ذا موجه بهن ين بهستء ار باعهاى دبيوى بوده. باد و:رمين صو : يسن ال كر 
به آنان خطاب شد:(اهبطوا بَعْضْكمْ لبعض عَدُوٌ وَ لَكمْ فى الأزض مُسْتَفَوٌ وَ مَتاحٌ إلى حين) (بقره/ع”). 


نتيجه آنكه: آدم در بهشت دنيوى در نقطه اى غير از زمين» آفريده شد وسكنى كزيد.آنككاه يس از مخالفت با فرمان خدا به 
زمين فرود آمد. تفاوت زندكى اين دو محيطء در سوره (طه) منعكس است. در بهشتى كه او اقامت داشت» هر جند در دنيا 
بود اما بر اثر كستردكى نعمتء هيجكاه رنج كرسنكى وتشنكى را تحمل نمى كرد وبرهنه نمى ماند وآفتاب زدكى نداشتم 
در حالى كه زندكى در محيط دوم با مشكلات ورنجهاى فراوان همراه است. جنانكه مى فرمايد:(إنَّ لَك ألآ تجح فيها وَ لا 
تَغرى * وأَنّك لانَظْمؤٌأ فيها وَ لاتضْحى)(طه/019-118). 


اين آيات كه بيانكر ويد كيهاى زندكى در بهشت بودء حاكى است كه شرايط زند كى در محيط دوم؛ درست نقطه مقابل 
محيط نخست است وكلمه (تشقى) در آيه/111 سوره طه آنجا كه مى فرمايد:(فقلّنا يا آكَمُ إنَّ هذا عَدُوٌ لَك وَ لرَوجك فلا 
بخْرِجنّكما مِنَّ الجن فَتَشُقَى) ناظر به همين مطلب است. 


]١[‏ برهان: ج١2‏ ص ١٠ل‏ روايت "و"؟. 


ص : فلا 


با توجه به اين بيان» روشن مى شود كه اكر خداء به هنكام كفتكو با فرشتكان مى كويد:(إنّى جاعل فى الأرْض خَلِيفَهُ) منافات» 


با آفرينش او در غير زمين نداردمْ زيرا اين آيه» ناظر به سرانجام زندكى آدم است كه خدا از آن آ كاه بود. 


در اينجا سؤال ديكرى نيز مطرح است وآن اينكه: نماينده خدا در زمين جرا در نقطه اى ديكرء آفريده شد ويس از مدّتى به 
زمين نتقأ 138 9 


ياسخ اين است كه: هدف از آفرينش آدم وذريّه او» استقرار در زمين بود وبايد اين مراحل را طى مى كرد تا به اين نقطه. 
برسد. در طىّ اين مراحل نيز» اسرارى نهفته بود كه بررسى زندكى آدمء آن را روشن مى كند. او بايد دشمن خود را بشناسد 
وخود وهمسرش در برابر او مجهز شوندء تا بار ديكر فريب او را نخورند وبه اين مطلب نيز واقف شوند كه جايككاه انسان والا 
همان بهشت استء ولى مشروط بر اينكه مخالفت نورزد اكر مخالفت ورزيدء توبه مى تواند بار ديكر او راء به كمال يبشين باز 


كرداند. تمام اين تجربه ها براى آدمء در طىّ اين مراحل حاصل كرديد. 
"_نهى از شجره وهشدار الهى 


خطاب سكونت در بهشتهء به آدم صادر شد وتمام نعمتها در آن» فراهم بود ولى روى مصالحى بهره كيرى از درخت خاصى 
براى آدم ممنوع شدء حالا اين درخت جه بوده استء ماهيت آن براى ما روشن نيست ودر باره آن اقوال كوناكونى (در حدود 
شانزده قول) نقل شده است. آنجه مسلم است اين شجره علم ومعرفت نبود واكر هم در تورات(١)‏ به شجره علم ومعرفت تفسير 
شده است,مٌ صحيح نيست. زيرا به حكم آيات ييشينء آدم همه اسماء را فرا كرفت. بنابر اين او از نظر علم ومعرفت در درجه 
بالايى بود يس جككونه مى توان كفت كه او از نزديكى به درخت 


6٠١: ص‎ 


١-[١]عبارت‏ تورات در يايان خواهد آمد. 


معرفت ممنوع كشت؟ در برخى از تفاسيرء اين شجره به درخت انككورء خرماء ليمو» خوشه كندم و... تفسير شده؛ در حالى كه 


بهره كيرى از آنء آثار وضعى خاصى داشت كه در آينده به آن اشاره خواهيم كرد. 


خذاوتد نه تتها او وا از نودبكى به شجرة» نهى كرد وآثاو سوء آن رابا جمله (لتشقى) بيان نموده يلكه عواملى كه مى تواست 
او را به اين يرتكاه بكشاند نيز معرفى كرد وكفت:«اى آدم! اين (شيطان) دشمن تو وهمسرت مى باشدء يس شما را از بهشت 
بيروة تكندة جتائكه فى قرنابد: (إنّ هذا عدو لكف و روبك قلا بخ جتكما وق الد) (طه 1110 


وسوسه شيطان وييامد آن 


شيطان همان طورى كه در كفتكوى خود با خدا بيان كرده بود» در كمين آدم وهمسر او نشست ودشمنى خود رااز طريق 
تشويق آنانء به بهره كيرى از آن درخت» اعمال كرد. دستاويز او اين بود كه بهره كيرى از آن ذرخت» مايه جاودانكى ذر 
بهشت خواهد بودمٌ وبه اين اكتفا نكرد وسوكند خورد كه من ناصح وخير خواه شما مى باشم. قرآن اين نيرنكك شيطانى را 
جنين يبان مق كتد :فوسو لها النطاة عدي هماما رق عَنهما ون شواتهما وَكَالَ ماكها كما زثكما عن هذه النّجوو إلا أن 
تكونا مَلَكين أو تكونا مِنّ الخالِدينَ * وَقاسَمَهُما إلى لكا ليق الاصيدة ا (اعراف/١٠_١1)‏ «شيطان آدم وحوا را وسوسه كردء 
تا اعضاى ناخوشايند ينهان شده آنان را آشكار سازد وبه آنان كفت: يرورد كارتان شما را ازاين درخت نهى نكرده است» 
مكر براى اينكه فرشته نباشيد ويا اينكه حيات جاودانه بيدا نكنيد و براى آنان سوكند ياد كرد كه من براى شما ناصحى مشفق 


هستم.) 


در اينجا دو مطلب» مى تواند مبيّن كيفيّت فريب خوردن آدم باشد: 


ص : ١م‏ 


_.١‏ شيطان از راهى وارد شد كه نتيجه آن مورد علاقه آدم بود. او مى خواست در بهشت جاودانء باقى بماند وخدا هم تلويحاً 
وغده آثذاز] بداوق ذاقه بود (إن عذااع دق لك :والإروجك قلا رخ ر جتكما ون الخله تكشتق):«اين (شيطاة) دمن تن وهمترث 
من افده تاذ قينا راان جيطة زوق كدق كدكه تحم ابي النو (له 3101 شتطان قز اراهناة وادكوارة شد كفت دقل 
للك ا ل الْخْلْدِ وَ مُلَك لا يَلى)(طه/١17)‏ «مى خواهى تو را به سوى درخت جاويدان وملكك فنا نايذير هدايت كنم؟). 
در حقيقت شيطان» موضوع مورد علاقه آدم را به دست آورد وهمان را براى فريب آدمء مطرح كرد. 

در سوره اعراف موضوع را به صورت روشتترء مطرح مى كند به اين شكل كه: شما كه عمر جاودان وملكك فنانايذير مى 
خواهيد؛ در راه به دست آوردن آن بايد ازاين ميوه بخوريد واكر يروردكارء شما را از آن نهى كرده استء به خاطر اين است 
كه به اين آرزوى نهايى نرسيد. قرآن كلام او را جنين نقل كه اتنا يكنا ا عَنْ هِذِهٍ الشَّجَرَه إلا أَنْ تكو مَلْكين 
أو تك رظانو الحا شوك ااغز 0 وزو كا ركان جما وار ن 3د عت مهو كرهه مكرور اف أ نك د مد افيد ونا الك عير 
جاودان بيدا نكنيد.» آنكاه نيرنكك خود را با س وكند همراه ساخت:(وَ قاس مَهُما إن الكنا لج :قاد ف (اعراف/١2)‏ س وكند 
ياد كرد كه من خير خواه شما هستم. از اينجا روشن مى شود كه سبب فريب خوردن آدم, آن هم در مقابل تصريح خدا كه 
شيطان دشمن توست,ء جه بود. 


لاعس حاوذاة وملكة اننا ارذيرماقد جاودانكى فرششكاةه بسيار مورد علاقه آدم بود وشيطان نيز از اين طريق وارد شد. 


ثانياً: شيطان بر خيرخواهى خودء سوكند ياد كرد وآدم تصور نمى كرد كه شخصى به دروغ. سوكند ياد كند. 
اين دو مطلبء زمينه هاى نسيان حالت يبشين راء فراهم آورد كه قرآن ازاين 


7١ : ص‎ 


نسيان به دو شكل ياد كرده است : 
ال (فدذليهها بنزوو) (اغرا 2099/7 انان نوا يا قرس وترركة سوق أن درت راهسانن كرد 


ب:(وَ لَقَدُ عَهِدْنا إلى آَم مِنْ قبل قَنْسِى وَلَمْ نَجذ آ لَه عَرْماً)(طه/5١١):‏ «با آدم ييش ازاين بيمان بستيم ولى او فراموش كرد ودر 
او عزم استوارى نيافتيم.» 


"_ آنجه در اينجا مهّم است اين است كه بدانيم:عهد الهى جه بود كه شيطانءبا نيرنكك خود زمينه نسيان آن را فراهم آورد؟ 


اين عهد مى تواند يكى از سه امر باشد: 

الف: نهى از نزديكى .به شجره (ولا تَقَرَبا هذه الشكجرة)(بقره/8"). 

ب: هشدار الهى نسبت به عداوت شيطان ان هذا عَدُرٌ لك وَ لك وَ لرَوجك) (طه//ا١١).‏ 

ج: هشدار كلى در عدم اطاعت از شيطان كه به انسان داده است:أَلَمْ أَغْهَدٌ ليك يا بَنى آدَمَ أن لأ دوا الشيطان ا(يسن 2 


احتمال نخست بسيار بعيداست. وجو كراسي تان كنت 15 دون او الوى زا ترأموان كر اا وسالى ايعان در هلام 


زمينه سازى براى فريب آدمء نهى الهى را ياد أزاو هلزنا نبا كما كم 


الاجر وي اح وو م مح ادك راد ا يكك عهد خصوصى بوده نه عمومى وعهد 


خصوصىء همان عداوت شيطان با آدم وهمسر اوست.(إِنَّ هذا عَدُوٌ أ لكداو إزوجك ايفوص اكر بوجت كيم در ستوزة 
(طه) يكك آيه يس از طرح نسيان عهد, مسأله عداوت ابليس را اذ اوزل اعده و درمويةه سك( إن هذا عدر 1 لك ولرّوجك). 


از اد ين بيان روشن مى شود كه احتمال سوم از نظر اعتبار در مرتبه دوّم قرار دارد. 


ص : 7/ 


نكته ديكر آنكه جكونه آدمء با آن عهد مؤكد الهى سخن شيطان را يذيرفت؟ در حالى كه خداوند به او هشدار داده بود كه: 
(قلا يخ رِجَنكُما مِنَ الجن َتَفْقَى) اين مكار رود عدا نك قراق دكرفية ون كقار قطان عد كنك لفن الك قن اقعده 
الخْلد و ملكك لأا ينلى) تمايل تمود: 

از بيان كذشته مى توان ياسخ اين سؤال را يافت وآن اينكه: آدم كه با فطرت ياكك آفريده شده. وقتى با فريبكارى شيطان 
روبرو مى شود كه از امر مورد علاقه او كزارش مى دهدء قهراً به خاطر محدوديت» يكك نوع حالت نسيان وفراموشى وبى 
توججهى او رافرا مى كيرد و به درخت نزديكك مى شود. درختى كه مايه شقاوت ورنج آدم كرديد زيرا يس از خوردن ميوه 
آن درخت. لباسهاى بهشتى آدم و همسرش فرو ريخت وقسمت ناخوشايند اندام آنان آشكار كشت و موجبات خروج آنان را 


از بهشت فراهم آورد. 


ع - مخالفت با نصيحت خداوند 
آبات موضوع 
١‏ (كَأَرَلْهُمَا التَّعِطانُ عَنْهَا كأْخْرجَهما متنا كانا فيه ...). (بقر هعم 


"- (..-قلَمَا ذاقًا الشَّجَرَهَ رَدَتْ لَهُما سَوْآنَهُما وَ طَفِقا يَخْصِ مان عَلَيِهِما مِنْ وَرَقِ الِجَنَّهِ وَ ناديهُما رَبُهُّما أَلّمْ أنهَكما عَنْ تلكمًا 
الشَّجَرهِ وَ أَقَل لكما إِنَّ السّيطانٌ لَكما عَدّوٌ مُبِينٌ). (اعراف/77) 


"'_ (قأكلا مِنْهَا فبَدَتْ لَهُما سَوْآ تُّهُما وّ طَفِقَا يَخْصِفَانٍ عَلَيِهما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّه و عَصى آدَمُ ربَهُ فعّوى).(طه/١17)‏ 


ص : 5/ 


ع 3 آدَمُ من رَنه كلمَات قتات عَلَِه 4 هرََ الَوّانت الرَحِيمم). (بقره //703) 
ترجمه آيات 
١‏ شيطان آن دو نفر(آدم و حوًا) را لغزانيد وآنان را از نعمتى كه در آن بودند بيرون كرد.... 


"_ وقتى از ميوه آن درخت حجشيدندك» اعضاى ناخوشايندشان آشكاركرديد وبر آن شدند كه آنها رابابركك درختان بهشت 
بيوشانند» خداوند آنان را نداد داد كه :آيا من شما را از آن درخت نهى نكردم و به شما نككفتم كه شيطان براى شما دشمنى 


“"'_هر دو (از ميوه) آن درخت خوردند» يس اعضاى ناخوشايند هر دو آشكار كرديد وبر آن شدند كه آنها رابا بركّهاى 


درختان بهشت ببوشانند. بدينسان آدم با خدا مخالفت كرد وس ركردان شد. 
؟_ آدم كلماتى از خدا آموخت و بدان وسيله توه # فاون لحقيلنا ريه يذير ومهربان است. 
تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


از مجموع آيات مربوط به قصه آدمء به دست مى آيد كه آدم با نهى خداوند از خوردن ميوه شجره ممنوعه» مخالفت نمود.اين 
حقيقت با تعبيرشائ مختلفى مانند:(ذاقا الأخرة) (اعراف/99):(قا كاذ مِنْها)(طه/١١1)‏ و(عصى آَم ربّهُ)(طه/1١1)‏ بيان شده 
امس در هر حال بور كتريق دستاويز قائلان به عدم عصمت انبياء» همين داستان آدم است جيزهايى كه مى تواند دستاويز آنان 


قرار كيرد» به اين شرح است: 
الف - عصمت ونهى از شجره 


١‏ آدم با نهى الهى كه فرمود:(وَلا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرّه) مخالفت كرد 


ص : 86 


ومخالفت ا تهى :مو كد موجن كتاه است و ااغصمت شان كان نيست؛ 
در ياسخ به اين دستاويز بايد توه نمود كه نهى الهى» بسان امر او بر دو نوع است: 


١‏ آمر وناهى از موضع فرماندهى» سخن مى كويند وشنونده زا زير دست قزان مى دذهسك: در جين شتراطن امردونهن او 
حالت مولوى به خود كرفته ودر ضورت م ؤكدد بودن نهى» آن را مولوى تحريمى ودر غير اين صورت؛ مولوى تتريهى 
(كراهت) ناميده مى شود. وقسمت اعظم اوامر ونواهى الهى از اين مقوله است. ومخالفت با نهى مولوى تحريمى موجب عقاب 
استء ولى مخالفت با نهى مولوى تنزيهىء مايه تي ركى روح وروان مى كرددء اما ييامدى مانند عقاب ندارد. 


1 آمر وناهى از موضع يند واندرزء سخن مى كويند ومى كوشند افراد را از طريق يند واندرز وتذكر لوازم طبيعى عملء به 
كارى دعوت كنند ويا از آن باز دارند. در جنين شرايطى امر ونهى. حالت ارشادى به خود كرفته وييامدى جز نتيجه طبيعى 


عملء نخواهد داشت وعقابى هم بر آن مترتب نمى شود. 


اكنون بايد ديد نهى الهى در آيه (وَلا تَقََبا) كداميكك از دو نوع ياد شده است؟ آيا خداوند از موضع مولويتء يا از موضع 
ارشاد واندرزء آدم را نهى كرده است؟ اكر از موضع نخست باشدء مخالفت با آن نهى» بر خلاف عصمت بوده وموجب كناه 
مى شود. ولى اكر از موضع دوّم سخن كفته باشدء سربيجى جز نتيجه طبيعى عمل» ييامد ديكرى نخواهد داشت وموجب كناه 


ومخالف عصمت نخواهد بود. 


در آيات مربوط به نهى از شجره؛ قراينى وجود دارد كه به روشنى مى رساند لحن سخنء نصيحت كرانه بوده نه لحن مولويت» 
واينكك قراين: 


١‏ در سوره (طه) آنككاه كه خداوند او را ازاين كار باز مى دارد مى كويد: (ياآدمٌ إِنَّ هذا عَدُوٌ لَك وَ لرَوجك فَلابْخْرجَنّكما 


- 
5 
ه60 


مِنَّ الجَنّهِ فَتشْقَى * إِنَّ لكك ألا تجو 


فيها وَلاتغرى * وَ أنّك لا تَظَمَؤأْ فيها وَ لا تَضُحى) (طه )١19_111/‏ ١كفتيم‏ اى آدم اين (شيطان) دشمن تو وهمسرت مى باشدء 
مبادا شما رااز بهشت بيرون كند كه به شقاوت و بدبختى مى افتيد(اكنون اين نعمت در اختيار توست) نه هركز در بهشت 


كرسنه مى شوى و نه برهنه مى مانى.» 


اين سه أيه جانشين جمله اى است كه در سوره بقره آمندة اسيك (و دوا هذه الشة فتكونا مِنّ الظَالْمِينَ)(بقره/ة*) (به اين 
درخت لكك تويك كهااز ستمكران حواهيد بودا با توججه به وحدت هدف دو آيه» مقصود از ظلم» يكك عمل بى جاستء نه 


قانون شكنى وتعدّى به حريم غير. 


مفاد آيه دوّم را مى توان از آيات سه كانه سوره طه به دست آورد. آيات سه كانه حاكى است كه لحن كلادم الهى» لحنى 
كأماذ #اففجانه بود دشي تورك عه لحو ووشفل اله ان بالقتن إن انكر كه 


الف:(إنَّ هذا عَدُوٌ لك وَ لرّوجك). 
5 (ذاذ تتزجكنا وى النا 


اين جمله ها حاكى است كه ييامد نهى» خروج از بهشت و ورود در دار مشقت وتعب وزحمت دنيا بوده است. آنككاه با بر 
شمردن نعمتهاى موجود در بهشتء مشقتها و رنجهاى دنيوى _ كه همان كرسنكى وبرهنكى وتشنكى وآفتاب زدكى است _ 


روشن مى شود. 


بتابر اين نا تونجهانة اين جملة ها بايد كقة“(ولا تقويا هذه الحقة )سكف ناصحانه ومقصود از (ظالمين)همان كار بى مورد است 


كه نتيجه اى جز مشفت وزحمت ندارد در باره كلمه ظالم در آينده نيز بحث مى كنيم. 


"_ قرينه ديكر براينكه خدا در مقام نصيحت ويند بوده؛ نه نهى مولوىء كفتار خود شيطان است كه خدا از او جنين نقل مى 
كلذ (وقاشههما إلى لكا لمن 


ص : /ا/ 


النْاصِحينَ). (اعراف/1١١)‏ «شيطان براى آنان سوكند ياد كرد كه من براى شما ناصحى مشفق هستم.» كويى از كلام خدا 


نصيحت را اقتباس كرده وكلام خود را در آن قالب ريخته است. 


"'_ آنكاه كه آدم وحواء از ميوه درخت حشيدتد ولباسهاى بهشتى آثان قرو ريخت خدا آثان را ندا كرد وككفت: (أَلَم أنهَكما 
عَنْ يلما الشّجَرَهِ وَ َمل لكما إِنَّ الفبطاة لكيا 112 ني ). (اعراف/751) «آيا من شما را از آن درخت نهى نكردم وبه شما 
نكفتم كه شيطان براى شما دشمنى آشكار است؟! اين سخن مى رساند كه هدف از نهىء اين بود كه جنين ييامدى؛ دامنكير 
آنان نشود. آنكاه كه نتيجه عمل خود را ديدند» ندايى ناصحانه و مشفقانه» به كوششان رسيد كه آيا من نككفتم نخوريد؟ آيا 


من نككفتم كه شيطان دشمن شماست؟ 


؟_ قرآن در تعبير سرنوشت آدم وحواء كين من كري ةنا ر ليها النطان ها فا خضهيما مها كاتا فد اقرو ع6 قيطا ان 
دو نفر(آدم و حوًا) را لغزانيد و آنان رااز آن نعمتى كه در آن بودند بيرون كرد.» نتيجه اين شد كه دستشان از آن نعمت 


كوتاه شدء كويى آنجه كه بنابود نشود» شد. 


مجموع اين قراين» مى تواند كواه بر اين باشد كه اين نهى» حالت ارشادى داشته است. البته كسانى كه بخواهند اين نهى را 
مولوع كتزيين (كراهتى )به عسات اورئده يا تأكيداتقى كدندن آية امد اسك هال كان بست 


برخى هم براى اثبات اينكه اين مخالفت؛ معصيت نبوده» كفته اند كه: اكر حقيقتاً آن مخالفت كناه بودهء بايد توبه اثر آن را از 
بين ببرد وآدم وحوا يس از توبه كردن, به بهشت باز كردند.(1) در ياسخ اين كروه بايد كفت كه توبه فقط مؤاخذه را رفع مى 


كند» نه اثر وضعى عمل را. وخروج از بهشت يكك اثر وضعى بوده. نه مؤاخذه الهى. 


ص : /8/ 


]١1[1-١‏ الميزان: ج١2‏ ص 17 جاب تهران. 


ب _ عصمت ولغزش آدم 


در سوره بقره در بيان كيفيت عمل آدم و حوًا جمله (فَأَزَلَّهُمَا التَّيِطانٌ) وارد شده استء ممكن است كفته شود كه عصمت با 


ياسخ اينكه همان كونه كه مخالفت با نهى مولوىء لغزش حساب مى شود, مخالفت با نصيحت ناصح نيزء لغزش قلمداد مى 
كردد. 


ج _ عصمت وجمله (ظَلَمْنا أنْفْسَنا ) (اعراف/ 77) 


اين كفتار آدم و حوًا به هنكام ندامت نيزء دستاويز مخالفان عصمت شده ومى كويند: او جكونه معصوم بود با اينكه اعتراف به 
ظلم كرده است؟ ياسخ اين است كه وازه ظلم» در لغت عرب به معناى تجاوز از حد وقرار دادن جيزى» در غير محل خود2!). 
است وكار آدم (هر نوع تفسير كنيم) يكك نوع تجاوز از حد وكار بى مورد بوده است و اين غير از آن است كه بكوييم: آدم 
كاقيق البى راش كستعودو زمر كليكا راق كو لمك 1ق الى ماشه :«ران م قا مسيكه الكرارة الغالهية انبر كدر موده 
بقره آيه 0 آمده است بى برد. آرى در اصطلاح امروز ظالم وستمكرء فرد قانون شكنى است كه به حدود الهى تجاوز كرده 
ويا حقوق ديكران راء يايمال نموده است. آياتى كه به نكوهش از ظالم مى يردازد» اين نوع از ظالمها را مطرح ساخته اندء اكر 
جه «ظلم» در لغت عرب مخصوص اين نوع نيست جه آنكه شاعر عرب زبان» فرزند حاتم طائى» سخاوتمند معروف عرب را 


وبأبه اقتدى عدىٌ فى الكرم #** ومن يشابه أب__ه فم_| ظلم 


«عدى به يدر خويش (حاتم) اقتدا نموده است وهر كس شبيه يدر خود باشد» ستم نكرده است.٠»‏ مقصود اين است كه آفرينش 
او كاملا آفرينش مطلوب بوده وكار بى جايى نكرده است. 


ص :9 


]١[1-١‏ لسان العرب: ماده ظلم. 


اين مطلب در صورتى روشتتر مى شود كه بدانيم: در باره آدم» مسأله ظلم به نفس مطرح است وظلم به نفس در قرآنء مقابل 
انجام كار بد قرار كرفته است. جنانكه مى فرمايد:9(وَ مَنْ يَعْمَلَ شروءاً أؤ بَظْلِمْ نَفْسَهُ ثم يَِجَغْفِر الله يَجِدِ اللَهَ غَفُوراً رَحيماً). 
(نساء/١١١).‏ 


د _ عصمت و الفاظ: «عصى» «غوى» و«تاب» 
برخى فريب معناى متبادر امروزى اين الفاظ را خورده وتصور كرده اند كه آدم؛ كارى بر خالاف عصمت انجام داده است. در 
حالى كه هيج يكك از اين الفاظ _ با توجه به معناى ريشه اى آنها نه متبادر امروزى _ كواه بر معصيت او نيست. 


:١‏ عصيان» در لغت عربء. به معنى مخالفت است. شتر بجه اى كه از مادر خود جدا شود در لغت عرب(عاصى) مى نامند و 
اين نشان مى دهد كه هر مخالفت» در اصطلاح كناه نيست رزيرا آنجا كه انسان سخن ناصح خود را نشنود» مى كويند: با 
كفتار او مخالفت كرد در حالى كه او كنهكار خوانده نمى شود.(١)‏ 


؟: لفظ «غوى» در لغت عرب به معناى خسارت وزيانكارى» حرمان ونوميدى؛ ضلالت وكمراهىء به كار مى رود وشما هر 
كدام از اين معانى را انتخاب كنيد» مستلزم كناه نيست. فرض كنيد «غوى» از «غيّ» به معنى ضلالت,ء مقابل «رشد)» كرفته شده 
استء جنانكه مى فرمايد:(قَدُ تَبِيْنَ الود مِنَ العَىّ) (بقره/202) ولى كار بر خلا.ف رشدءه اعم از كناه است. فردى كه سخن 
ناصح خود را در قلمرو تحصيل يا كار وكسبء يا ازدواج وتشكيل خانواده» كوش نكندء مسلماً به خاطر نرسيدن به نتيجه 
مطلوب» كمراه خواهد بود نه كناهكار. 


هر كس داستان آدم را بادقّت مطالعه كند _ كه خدا او را به عنوان «خليفه» در 
ص : 4١‏ 


)187/ ص‎ .٠١ در لسان العرب مى كويد: العصيان خلاف الطاعه العاصى: الفصيل إذا لم يتّبع امه (ج‎ ]١[1-١ 


روى زمين آفريد واسما را به او آموخت واو را معلم فرشتكان قرار دادو به همكان كفت تا بر او سجده كنند وشيطان را به 
خاطر سربيجى از تكريم او طرد كرد؛ آنكاه در يكك محيط سرشار از نعمت سكنى داد وتذكراتى در باره عداوت شيطان به او 
داده سيس متوججه شود كه او فريب شيطان را خورد واز ميوه آن درخت تناول كرد _ مى كويد او به خاطر از دست دادن اين 


همه مواهب. خاسر وزيانكار كرديد وسرمايه خود را تباه ساخت ودر مسير رشد كام بر نداشت. 


"'_ توبه آدم نيز» يكى ديككر از دستاويزهاى مخالفان عصمت است. در حالى كه توبه. اعم از صدور كناه است. جه بسا انسان» 
مى كرد كه _ با آن همه مقدمات _ عهد الهى را فراموش نكند. اكنون كه كارى دور از شأن خود انجام داده _ هر جند ذاتاً 
عمل حرامى نبوده است _ شايسته است كه نادم ويشيمان شود وتوبه كند. ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در روايتى 
جنين آمده است: (إِنَّ رَسُولَ اللْهِ صلى الله عليه و آله و سلم كان يَتُوبُ إِلَى الله عزَّ وجل كل يَوْم مِنْ غَيِرِ ذَنْب.(1) 

ه_ _ عصمت و لفظ غفران 

در داستان آدمء مسأله غفران نيز دستاويز ديكرى است براى مخالفان عصمت انبياء كه در قرآن جنين آمده است: (وَ إِنْ لَمْ 


تف لناة تضهن تكوئن هق الخاسرين): (اغراق/0) 


اين كونه تعبيرهاء با توجه به عظمت مقام وكار غير متناسب با آن بى مورد نيستء ولى هركز دليل بر كناه نمى باشد. انسانهاى 
وارسته وبزرككء به هنكام ترك اولى» آنجنان به تضرع وزارى مى افتند» كه كويى كناه بزركى را مرتكب شده اند. آرى 


ترك اولىء از يكك عارفء نسبت به معرفت او كناه عرفانى است, هر جند كناه 
ص : 4١‏ 


. 287 _ 88١ سفينه البحار جاب جديدء ج*, ص‎ ]١[-١ 


شرعى نيست. شايسته بود آدمءدر برابر آن لطف عظيم»خجل وشرمنده شود واظهار ندامت كند وراه توبه را بيش كيرد ومصمم 


كيفيت توبه آدم 


اكنون كه سخن به اينجا منتهى شدء ياد آور مى شويم:آدم با آكاهى از يايه خسارت كار خودء ابراز ندامت نموده وراه توبه را 


كرداند» خدا اين وسيله را در اختيار آدم قرار داد:مْتَلَقَى آدَمُ مِنْ رَيّهِ كلمات قتات عَلَيِِ إِنَّهُ هُوَ التَوَابُ الرَّحِيمُ)(بقره//1) «آدم 


از يرورد كار خود كلماتى را آموختء (وبه وسيله آنها توبه كرد) وخداوند حقيقتاً توبه يذير ومهربان است.) 


اكنون بايد ديد مقصود از «كلمات» جيست؟ ممكن است تصوّر شود كه مقصود:كفتار آدم وحوا است كه به دركاه الهى 
عرض كردند:(رَبّنا ظَلَمْنَا أنْفسَ نا...)اين تصوّر خلاءف ظاهر آيه است: زيرا اين كفتار از انديشه خود آدم وحوا برخاسته؛ در 
حالى كه «كلمات» از جانب خدا القا شده است. در اينجا آيه اى كه اين كلمات را براى ما توضيح دهد وجود نداردء ازاين رو 
بايد دست به دامن احاديث بزنيم. روايات فريقين كواهى مى دهند كه اوء خدا را به حق ييامبر اسلام سوكند داد وجنين 
كنت :«أسالمك بِعن تغقد الأ عوك 310 ودر برخي ازروابات آمذه انث حه جنين كفة#«اللهع إلى أسالك بحن محمد 
وآل محمد سُبحائكك لاإله إلا أنْتَ عملت سوءاً أو ظلمت نفسى فتب علي إنْكك أنْت التَوابٌ الرّحيم.» 


(؟)ابن نيجار از ابن عباس نقل مى كند كه: من از رسول خدا در باره كلماتى كه 


ص : 17 


١-1[1١]الدر‏ المنثور»سيوطىءج 2١‏ ص /م. 
١-[؟]‏ مدركك قبل: ص 2١ _ 2٠‏ و تفسير برهان: ج١2‏ ص 8ل روايت .١‏ 


آدم آنها رااز يرورد كارش تلقى كرد يرسيدم, او فرمود: «سأل بحقّ محمد وعلى وفاطمه والحسن والحسينء الا ثب عليئ» فتاب 
عليه.)(11١)‏ 


اين روايات به حكم اينكه قرآن حضرت مسيح راء كلمه وتمام موجودات جهان راء كلمات خدا مى داند» مورد تأييد قرآن 
است. جنانكه مى فرمايد:(إنَّ الله يشوك بِكلِمه مِنْهُ اسه الْمَسيحٌ عيسى ابن مَرْي)(آل عمران/68) وباز مى فرمايد:«قلْ لَوْ كان 
الْبخدٌ مداداً لكلمات وت لتند الفشة...): (كيك51١1)‏ :بكر ا كر دربا براق كارش كلمات يروردكارم مركب شودء بيش از آن 
كه كلمات يرورد كار من يايان يابد آب دريا خشكك خواهد شد.) 


آيا وسوسه واغواى شيطان عمومى است؟ 


از ظاهر آيات قرآنء استفاده مى شود كه وسوسه شيطان جنبه عمومى دارد وهمه بندكان رافرا مى كيرد.در يكك آيه مى 
ذرمايد: (لوشوس :فى دون الثاسن)(نانى /8). 


12010 


نآب نميك زاح تناب ل زفق له فى الأنض و اخريئق أجعين» * إلا باد كك ِنْهُمٌ المُخَلْصينَ).(حجر/60_9) «باطل رأ 
راق رقلذاة ا دج نزو عق رامق شرام واد وسكي كبر ]نكم هد ب يشي كلاكان ادر عالض قر :واو ظاخر اله 
اين استث كه اسكنا بد جمله اخير بر مى كردد وعجمله نخست كه همان آرايش اغمال زشت باشدء جنبه عمومى ذارة. 


اما «اغواء» براى كسانى است كه از او ييروى كنند ودامن مخلصان را نمى كيرد. ازاين رو آنجا كه از اغواء سخن كفته است» 
مخلصان را استثناء كرده است,ٌ ماننئد أيه قبل وايه "لو 7/ سوره (ص). 252 


ص : ”7ه 


١]الدر‏ المنثور» موطويج اصن 7 2١‏ و تفسير برهان: ج١2‏ ص 8ل روايت؟. 
ماوت ودام * إلا عِبَاد كك ِنْهُمُ الْمُخْلصِينَ). 


ازاين بيانء ياسخ سؤال ديكر كه آدم با اينكه از ييامبران وطبعاً از مخلصان استء جككونه در دام شيطان ومورد اغواء او قرار 
كرفت؟ نيز روشن مى شود جنانكه مى فرمايد:(وَ تَصى آدَمٌ رَبَهُ فَعَوى). (طه/١١1)‏ زيرا آنكناه كه او مورد اغواء قرار كرفتء 
هنوز جزء بند كان مخلص نبود. جه اينكه مقصود از بند كان مخلصء افرادى است كه در قلوب آنان» غير خداء كسى راه ندارد 
وكمترين غفلتى براى آنان از مقام ربوبى رخ نمى دهد. در آن لحظه كه آدمء مورد اغواء واقع شد اين مقام را نداشتء بلكه 
بعداً به اين مقام رسيد شاهد اين سخن در همان سوره طه يس از مسأله اغواء آمده است:١(ثُمٌ‏ اجتّباهُ رَبهُ قَتاب عَليِهِ وَ هَدى) 
(طه؟؟1): وسيس مدا اواوا يركرية واز دوفحعه وحمت نه اق تكريستك وهدايت كرد.» حالا مقصود از «اجتباء»آدم جيستءدر 


بحث بعدى ييرامون آن سخ خواهيم كف كفت. 
برخى «اجتباء» آدم را در اينجا به معناى بوت كرفمه اتدهولى ابو اخساك بيش لبستة بده كوه ابتكه اختباء دن قران 
اختصاص به بيامبران ندارد.10) 


اصطفاء آدم 


قرآن كريمء آدم را جزو ب ركزيده ها دانسته واورا در رديف نوح. آل عمران وآل ابراهيم قرار داده و فرموده اسع (إث الله 
اضّْ طفى آدَمَ و وجا وال إبُراهِيمَ وَّ آل عقرانٌ على العالمية) (آل عمران/7") «خداوند آدم نوح فرزندان ابراهيم وفرزندان 
عمران را بر جهانيان بركزيد.» 


در توضيح آيهء ياد آور مى شويم كه «اصطفاء» در قرآن به دو كونه استعمال شده است. كاهى بدون آنكه با كسى مقايسه 
شود صفت شخصى قرار كرفته مثلا آنجا كه در باره ابراهيم مى فرمايد:(وَ لََدِ اص طَفَتِناهُ فى الذَّنْيا) (بقره/10) و يا در مورد 
مريم مى كويد:(اصْطفاكِ و طَهّرَك) (آل عمران/1). در اين موارد مقصود 


ص : 94 


١-[١]ر.ك.به‏ سوره أنعام/ آيه /١/‏ و سوره مريم: آيه /6. 


اين است كه خود او را خالص ساخت. 


صفىٌ در لغت عربء هر جيز خالص ممتاز و بركزيده را كويند. قرآن عسل خالص از موم را «مصفى» ناميده و مى فرمايد:(مِنْ 
عَسَل م م ) (محة /2) اين نوع توصيفء نشانه بركزيدكى مطلق وبالا رفتن مقام است. 


دومراردى هم دوقم مقاسة سك او كرينش هميان آمده است,ء جنانكه در باره طالوت مى خوانيم :إن الله اخرطناة 
عَليكَم) (بقره//ا18) ودر باره موسى مى فرمايد 10 ى اط طَفَيك عَلَى الّاس برسالاتى وَ بكلاممى)(اعراف/158) ودر باره مريم» 
علاوه بر اصطفاى نخستء اصطفاى دوم را نيز به كار برده ومى فرمايد:(وَاصْطَفَاك على نساء الْعَانَمِينَ). (آل عمران/27) 


ذوابة كوئة سوارة سمكن اسث در شخض يا اشخاض ترعى وو كن وعرة داشفه باشه كه در ديكران .موحد از 
بركزيد كان نوع اول باشند _ يافت نشود. اتفاقاً جريان در باره آدم ازاين قبيل استء زيرا اصطفاى او به كواهى جمله (عَلَى 
لْعَالَمِينَ) از نوع دوم است ومسلماً آدم ويزكيهايى از نظر آفرينش» تعليم اسماء وسجود فرشتكان دارا بود كه ديكران فاقد آن 
بودند.12) 


همين بيان» در باره نوح كه در آيه وارد شده نيز حاكم است. او در حقيقت يدر دوم جامعه بشرى به شمار مى رود واحتمال 
قاف وك كن او سرسلسلة يوذة برا ييامبران داراى شريعت باشد. عين اد ين بيان در مورد آل ابراهيم نيز حاكم است رُزيرا نسل 
ابراهيم داراى ويزكى خاصّى بوده اند وآن اينكه: ييامبران بسيارى از آنان بر كزيده شدند وجون آل ابراهيم» شامل سه ييامبر 
ورك - نونس عشى .و حلاصل اللدغليه وآلة ومسل _ ؤس باذ اق آثان نبداطوو تقل ياد فقده انكام اكر دو آخبر 


ص : 16 


١-[١]روىاين‏ بيان» ملاكك اصطفاى آدم نبوت او نبوده» به ويه كه اصطفاء در قرآن در مورد«طالوت» به كار رفته كه مأمور 
الهى بوده نه ييامبر» ولى ١‏ «اجتباء) اوء بايد روى ملااكى باشل كه د يس از يذيرش توبه به دست آمده. از اين رو بعيد نيست كه 


ملاك آن نبوت وى باشد. 


مى برد(مقصود يدر مريم است نه يدر موسى) به خاطر زمينه سازى براى بيان س ركذشت فرزند عمران (مريم) است كه در 
آيات بعد» به صورت مفصّل بيان شده است. 


كوتاه سخن آنكه مجموع س ركذشت آدم وحوا در محورهاى ششكانه بيان كرديد. وهر محورى نيز موضوعات كوجكى را در 


برداشت. اكنون وقت آن رسيده است كه به توضيح هبوط آدم به زمين بيردازيم: 


- هبوط آدم به زمين 


اشاره 


با اينكه خداوند رحيم است وتوبه آدم را يذيرفتء اما اثر طبيعى خوردن ميوه شجره ممنوعه _ حتّى يس از توبه _ به قوت 
خود باقى ماند» زيرا توبه در كاهش بُعد از دركاه الهى مؤثر است,مْ ولى اثر وضعى عمل آدم بر جاى خود باقى ماند. در 
مباحث كدشته بقاى اثر وضعى را كواه بر اين كرفتيم كه نهى از شجره؛ يكك نهى ارشادى بود و _ لذا _ اثر عملى مخالفت» 
يس از توبه وانابه نيز بر جاى خود باقى ماند. اثر تكوينى(طبيعى) آن خروج از بهشت وهبوط به زمين بود كه در اين آيات به 
آن يرداخته شده است: 

آيات موضوع 

١‏ (كا ليغا الشيطاخ عتيا كالشبخيها متنا كانا فيه و قلنا اغطوا شبك ذه عَدُوَّ وَ لَكم فى الأرض مُشَْقَ وَ َتام إلى ححين). 
"_ (فتلقى كم مِنْ رَيْهِ كلمات فتاب عَليْه إِنّهَ هُوَ النَوَابُ الرَّحِيم).1١]‏ 


روشن مى شود.ء در اينجا آورديم. 


ص : 18 


0 (قُلنَا المبطوا مِنْها جميعاً فَإِما َأيَكُمْ مِنّى هُدىٌ فَمَنْ تب هُدَاىَ قلا حَوفٌ عَلَبِهِعْ وَ لا هُمْ يَشْرَنُونَ). (بقره/85؟_ 1*) 
درقلا وكا طلننا النصماع إذ لوكنيو لناو توتها تكرتق وق الحاسرية) 

0 (قالَ اهبطوا بَعْضُكُمْ لبغض عَدُوٌ وَلَكُمْ فى الأرض م: مُسْتَقَوٌ وَ مَتاحٌ إلى حين). 

ع_(قال فيها تَحْيَونَ وَفيها تَمُونُونَ وَ مِنْها تَخْرَجُونَ). (اعراف/10_77) 

(ثَمْ باه رَبّهُ قتاب عَلَيِهِ وَهَدى). 


و 


َيَكمْ منّى هدي قَمَن اتح هُداى قلا يَضِلٌَ ولا بد تتشقى).(طه/7١١_177)‏ 


5 
0 
ظعاوى)ا 


8_(قالَ امبطا مِنْها جميعاً بكم لبغض عَدٌ 
ترجمه آيات 


١‏ شيطان آن دو نفر (آدم وحوًا) را لغزانيدو آنان رااز نعمتى كه در آن بودند بيرون كرد و كفتيم فرود آييد در حالى كه 


برخى دشمن برخى ذيكريد. و زمين ثا روز بازيسين قرا ركاه شماست: 


"_ آدم كلماتى را از خداوند آموخت و بدان وسيله توبه كرد و خداوند حقاً كه توبه يذير و مهربان است. 


"'_ كفتيم همككى از بهشت فرود آييد. اككر از جانب من راهنمايى براى شما آمدء كسانى كه از راهنماى من بيروى كنند؛ براى 


آثان قرش تمت وقكي تم بالليك: 
و_خدا كفت: فرود آيبد.دو حالى كه برختى ان شما دشمن برحى ديكر اسث و زمين نا وووؤ يازيسين قرا ركاه شماست. 


ص : لاة 


#_ خدا فرمود: در زمين زندكى مى كنيد ودر آنجا مى ميريدء از آنجا برانكيخته مى شويد. 
'_ سيس خدا آدم او را بركزيد واز دريجه رحمت به او نككريست و هدايت كرد. 


ان كندت: فمكن از بيشت ذروه ابه ورالل تسر ارشها نقعي رن دركر انسكم اكر ]و تلصومق مداق 


(واهتناي )براق شما امل هر كين الااهدانت عن يبروس كله "كماد ويديكت ثمى شو 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


از آيه هاى سوره بقره(در آغاز نظر) جنين استفاده مى شود كه ادم كاراق دوجرط بدا سركي ين ال حزان وعبوطي يسوار 
توبه. در باره هبوط نخست مى فرمايد:(فأخرَيجهُما ما كانا فه ونا لبوا يعض كم لإيفض عَدُوٌوَلَكمْ فى الأرض مد كر ( 
(بقره/6") ودر باره هبوط دوّم مى فرمايد:(قَتا عَلَيِهِ إِنَّهُ هُوَ الوَابُ الرَّحيمُ * قُْنا امبطوا مِنْها جميعاً فَإما يَأكَكُمْ مِنّى هُدىٌ فَمَنْ 
تَبَعَ هُداىَ قلا حَوفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَّ)(بقره/0_ 078 كفتيم همكى از آن بهشت فرود لودو كن از حجان مو همان 


نراق تنا آمده كتباتي كه ال واهماق من وروي كتسنه ترس نراق انان ست و حميكية ني اهنك 


در سوره اعراف» تنها از يكك هبوط نام مى برد وياد آور مى شود كه به آدم يس از توبه واظهار ندامت (رَبّنَا ظَلَمْنا)فرمان 
داديم:(امبطُوا بَعْضْكع لتَغض عَدُوٌوَلَكُمْ فى الأرض مُسْتَفَةٌ) (اعراف/375). 


اكنون بايد ديد آدم؛ داراى دو هبوط بوده يا يكك هبوط؟ با توجه به اينكه متعلّق هر دو هبوط زمين استء مى توان كفت يكك 
هبوط بيش نبوده است. زيرا در آيه مربوط به هبوط نخست مى فرمايد:(...قلنااهبطُوا مِنّها جميعاً فَإمَا يأنّكمْ مِنّى هَدىٌ).ناكفته 


ص : 1/8 


بويزه در سوره اعراف كه مربوط به هبوط دوّم استء به لفظ (فى الأرض) تصريح كرده ومى فرمايد:(قلنَا اهبطوا بَعْضْكم لض 
عدو وَ لك فِى الأض...) شايد نكته تكرار اين باشد كه آيه مربوط به هبوط دوم, نوعى نتيجه كيرى كلى از مجموع قصه 
است ومى خواهد برساند: آنجه را كه خدا در اغاز آفرينش بيان كرده بود:(إِنَى جاعل فى الأرض خَلِيقَهُ) تحقق يافت وآدم به 


زمين هبوط كرد ونزاع وكشمكشء ميان فرزندان او آغاز كرديد. 


به عبارت ديكر: هبوط؛ نخست جزو قصّه ومتمم آن استء ولى جمله مربوط به هبوط دوم يس از يايان يافتن قصهء بيان نتيجه 


اما نزاع وكشمكش فرزندان آدم, امرى است جداكانه كه در موقع مناسب از آن بحث خواهيم كرد. قرآن نيز هبوط آدم وحوا 
راء هبوط همه انسانها دانسته و خطاب را به صيغه جمع آورده استء جنانكه خلقت آن دو را نيز» خلقت همه انسانها تلقى كرده 


ودر مباحث بيشين به اين مورد يرداختيم. 
نكته ها و اندرزها 


از سركذشت آدم نكات تربيتى مختلفى» استفاده مى شودكه به آنها اشاره مى كنيم: 


١‏ قرآن ريشه آفرينش آدم را خاك وكل مى داند واز اين طريق مى خواهد او را به ريشه خود توجه داده واز تكبر وخود 


بينى بر حذر داشته ودر عين حال قدرت عظيم خداوندى را تمايائك وش شك ر كرارق :رادو او شكوفا سازد: 


وشكفتيهاى اوست. در حالى كه برخى از نظريه هاى علمى كه ريشه انسان را كزم وبوزينه معرفى مى كنندء كرامت او را كاملا 


"١‏ قرآن در عين تبيين ريشه آفرينش آدمء كرامت او را حفظ مى كند, زيرا خااكك وآبء سرجشمه زيباييهاى طبيعت 


ص : 14 


نه كرامق بالاتر از اينكه اسماء را به او آموخت واو را معلم فرشتكان ومسجود آنان ساخت. در بحثهاى كذشته ياد آور شديم 


كه اين سجده؛ بر شخص آدم نبودهءو او نماينده ذرنّه خود مى باشد. 


*'_ اينكه ملائكه. از راز آفرينش وخلادفت آدم سؤال كردند» خود كواه براين است كه بحث در اسرار آفرينش» امرى 
يسنديده است وحتّى آنجا كه تلويحاً برترى خود را بر آدم ياد آور شدندء» نشان مى دهد كه از نظر آنان ترجيح مرجوح بر 
راجح نكوهيده است. ازاين رو خداوند با جمله (إِنْى أَعْلَمُ ما لاتَعلَمُونَ) ياد آور شد كه آفرينش وخلافت او مايه نقض آن 
قاعده تيسعه بلكه دز اين كار اسرارئ تهفنة است كه كما ال 1[ كام تسعيديخدا با تذكر ارق تكتهة عى رسائذ كه مرتكب كار 
قبيح نمى شود. 

؟_اين سر كذشت حاكى است كه سرجشمه علم ودانش بشرء خدا ست واككر فرزندان آدم دانشى دارندء از خزانه علم 
نامتناهى خداوند سرجشمه مى كيرد. 


_ شيطان دشمن قسم خورده انسان است وهر جه هم انسان داراى مقام ومرتبه بالا باشدء باز شيطان دراو طمع كرده 
ونيرنكّهاى خاص خود را در مورد وى اعمال مى كند. از اين رو قرآن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را تعليم مى دهد كه 
راف مكوقيف از ارفك قيظاقى كنا ركاه رده ويكريدة لو دل اغروة بتكم يون عقواف اللتاظيق و أغوة وك وت أن 
بَحْضْرُونِ)(مؤمنون/48_97) «بكو: من از اشارتهاى شياطين؛ به توء بناه مى برم وبه تو يناه مى برم كه شياطين در كنار من 


حاضر شوند.») 


#_ كبر وخود خواهى» سرجشمه كناهان است واكر در روى زمين» كناهى رخ مى دهدء به كونه اى. به كبر بر مى كردد 
وتحليل اين مسأله. براى متفكران دشوار نيست.(١)‏ 


٠٠١: ص‎ 


3]] عر ايخ باز يها كناب بان كامل» كارش مو »نص 190 وجو شودة 


تمام مواهب يروردكارء در بهشت در اختيار آدم بود» ولى يكك نوع آز وطمع خاص در او» سبب شد كه همه آن نعمتها را 
از دست بدهد. از اين رو انسان بايد تعالى روحى وبلند نظرى را در زندكى حفظ كند. 


4 يأس ونوميدى در زندكىء مايه خسران ابدى است ودرهاى توبه به روى بشر باز است وآدم از طريق توبه توانست به مقام 


«اجتبا) برسد. 


4- سركذشت فرزندان آدم 


اشاره 


هبوط به زمين» منجر به توالد وتناسل فرزندان آدمء كرديد. خدا به او دو فرزند به نامهاى «هابيل» و«قابيل» مرحمت فرمود كه 
مظهر (اهبطو بعضكم لبعض عدوٌ) كرديدند ونزاع وعداوت آنان, به يايه اى رسيد كه «قابيل) «هابيل» را كشت. قرآن 


س ركذشت آن فرزندان آدم را جنين بيان كرده است: 


آيات موضوع 


١‏ (وَ اثْلْ عَلتِهِ تأ اب 51م بِاالْحقّ إِذ وبا قربا قَََبَلَ مِنْ أ .هما وَ لَمْ يتقَبَلُ مِنَ الآحَر قالَ لأْتنَك قَالَ إِنّما يَتمَيلُ الله مِنَ 


6 


بإِنْمى وَ إِنُمكك فَتَكونَ مِنْ أضحاب النَارِ وَ ذلك جَزاءٌ الظَالِمينَ). 


؟'_(فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسَهُ قَثلَ أخيه فَفَتلَهُ بح وك كابر 


٠١١: ص‎ 


ف (ففث اله رابا يتحت فى الأنزضن يرية كيت بوارى سؤأء أيه كال ياو أعفرت أن أكون مِثْلَ هذا العُرابٍ فَأُوارىَ 


- 
5 


4 (مِنْ أَجْلٍ ذلك كتبنا على بنى إشرائيلٌ نه مَنْ َكَل نَفْساً كير نَفْس أؤ فساد فى الأرض كفَكَأنمَا قتَلَ الناس جميعاً وَ مَنْ أخياها 
فَكأئّما اي الناسَ بيع نالو 6 


ترجمه آيات 


١‏ «سركذشت دو فرزند آدم را بازكو كنء آنككاه كه هر دو به دركاه الهى قربانى تقديم كردند, از يكى يذيرفته واز ديكرى 
يذيرفته نشد.(برادر دوّم به برادرش) كفت: تو را قطعاً مى كشم. او ياسخ داد كه خدا از يرهي زكاران مى يذيرد.» 


يروردكار جهانيان مى ترسم. 


"'_ مى خواهم كه با كناه (قجل من) و كناه (قبلى خود) به سوى مهدا باز كرذى تا از دوزؤخيان كردىء اين است سزاى 


ميكرأث: 
؟محواق تشقن او زاءه كن اذو تزهببب كرد واودر] كفت واق 1 بانكاراة كرديد. 


هم_خدا كلاغى را وا داشت: ثا زمين را بكاود وبة او بياموزد كه جكونة جسد برادر خخوة را ينهان سازد. كفت: واى بر من كة 


در ينهان كردن جسد برادرم, از اين كلاغء ناتوانترم سيس از كرده خود يشيمان كرديد. 


#._ازاين رو بر بنى اسرائيل» مقرر داشتيم كه هركسء كسى ديكر را _ نه به عنوان قصاص يا فساد در روى زمين _ بكشدء 
جنان است كه همه مردم را كشته است وهر كس به ديككرى حيات بخشد, جنان است كه همه مردم را حيات بخشيده است. 


٠١7 : ص‎ 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


آدم وهمسرش حواء به علت نافرمانى به زمين فرود آمدند وزندكى مشتركى را آغاز كردند وصاحب فرزندانى شدند كه 
برخى از آنان» سرنوشت عبرت انككيزى دارند و قرآن آن را در آيات ياد شده به تصوير كشيده است. خداوند به ييامبر (اسلام) 
دستور مى دهد كه داستان دو فرزند آدم را «بحق» بازكو كند. جرا مى كويد: «بالحق)»؟ شايد اشاره به اين است كه اين داستان» 
در ميان امتهاى بيشينء با بيرايه هاى نادرست همراه كشته وسيماى حقيقت, به وسيله آنها يوشانيده شده است. قرآن به حكم 
ابكه برديكر كتاب هاى اسهاق «مهمن لاست وافغيت سر كذشت راء بيراسته ان آن ييرايه ها ياد آون فى شود وآن زا 
جنين آغاز مى كند: (وَاثلَ عَليِهمْ نبا اين 51م بالححقٌ إِذْ قبا قُربانا تْعبَلَ مِنْ أعد هما و لَمْ يتَعََلْ مِنَ الآخر قال لأقتلنك قال إِنّما 
يتَعَبَلٌ اللّهُ مِنَ المتَّقِينَ). 


مقصود از «آدم) در آيهء آدم معروف قرآن استء نه شخص ديكر. احتمال اينكه مقصود از او فردى از بنى اسرائيل بوده است 
د كة دو قفرزتل اوعحتين شر كدشى يبدا كردتك _بى اشاس اسث. زيرا دن من داستان: قراتى رخلاق آن كواهى عى دهك: 
روشتترين آنها اينكه قاتل يس از قتل» نمى دانست كه با جسد مرده جه كندء تا در سايه برخورد دو كلاغ» خاكك سيردن جسد 
برادر كشته شده را فرا كرفت واين حالت با وضع بشر نخستين هماهنكك استء نه با وضع بنى اسرائيل كه در مهد تمدن بزركك 


مى زد ستلك. 
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قرآن به صورت اجمالء ياد آور مى شود كه اين دو برادر» دو قربانى به ييشكاه خدا تقديم كردند.١إِذْ‏ قَرّبا قرَْانَاامَا اين دو 


قربانى جه بود» در خود آيه نشانه اى 
ص ٠١7:‏ 


]١[ -١‏ مائده/68, لفظ «بالحق» مى تواند اشاره به معناى ذيكرئ نوق باشد وآن اينكه اين س ركذشت حقيقت دارد وه ركز 


از آن نيست. قربانى در لغت عرب به هر جيزى كه انسان با آن به دركاه خداوند تقرّب جويد ونزديكك شود. كفته مى شود. 


ولى در روايات وكتابهاى, به اصطلاح آسمانىء به معناى حيوان وكندم تفسير شده اسلت: 


خدا قربانى يكى از آنان را يذيرفت وقربانى ديكرى مردود شد كتَيّلَ مِنْ أع دِهِمَا وَلَمْ يتََيَلَ مِنَ الآكَر) اينكه جكونه آن دو 
برادر. از يذيرفته شدن ويذيرفته نشدن آن آكاه شدندء در قرآن به آن اشاره اى نشده استء ولى در كتابهاى قصص انبيا آمده 
است كه هر كاه. آتشى مى آمد وقربانى را مى سوزاند» نشانه قبولى آن بود ودر مورد قربانى اين دو برادر نيز 1تشى آمد وفقط 
قربانى يكى راء سوزاند. وجود جنين رسم وشيوه اى در ميان بنى اسرائيل اين موضوع را تأييد مى كندءجنانكه مى فرمايد: 
(الَذِينَ قَالُوا إِنْ الله عَهدَ إِلينا ألا تُوْمِنَ لِرَسُول عَسّى يَأتَنا بقؤبان تَأكلَهُ النَارُ...) (آل عمران/187). «آنان (اهل كتاب) كفتند:خدا 
باما ييمان بسته است كه به بيامبرى ايمان نياوريم» مكر آنكه يكك قربانى را به ما عرضه كندء كه آتش آن را بسوزاند....) 
قرآن نيزاين سخن را ردٌ نمى كندء بلكه از طريق ديكرى به آنان ياسخ مى دهد وبه بيامبر دستور مى دهد كه بككويد:بيش از 
مق تاسراتى اكلا بلى: و تشاةا اق كدشنا كين امدتل سن خجرا تحاف كروشةنه انان ا كدو اشكاي كوة ب اهارا 


كشتيد.(قُلْ َدْ جاء كم رُسَلٌَ مِنْ قَبلى بالبَيناتٍ وَبالّى قُلتُمْ فلم كتشْمُوَهُمْ إنْ كُنْتَمْ صادِقينَ).(آل عمران/187) 


در اين هنكام برادرى كه قربانى او يذيرفته نشده بود. از روى حسدء برادر ديكر را تهديد به قتل كرد وكفت:الأقتَلنَك) اما آن 


برادر متقى ويرهيزكارء براى هدايت برادر خود به سه موضوع اشاره كرد كه قرآن هر سه را متذكر شده است. 


١_(إِنَّها‏ يَتَقَبل الله مِنَ الْمُتّقينَ):«خداوند كار نيكك را تنها از يرهي زكاران مى يذيرد.» يعلى اك مطل تو يذيرفته نشده وآتش 


خشم را در درون تو شعلهور ساخته. ارتباطى به من نداردمٌ بايد علت آن را در خود وزند كى خويش 


٠١5 : ص‎ 


جستجوكنى. عمل تو به خاطر نداشتن تقواء مردود كرديد. جه بهتر كه به جاى تهديدمن به قتل/ خود را اصلاح كنى وبه 
اصطلاح «خود شكنء آينه شكستن خطاست.» 


3 (لين بوط إلى دك تفتلن ما اناناسط وى إليك لأقلك إلى أخاف الله وت العالنيق ): «اكرتو دست به سوى من 


مقصود از جمله(ما أنَا ببابتط يّدِىَ...)جيست؟ آيا مقصود اين است كه تواكر تصميم به قتل من بكيرى» من دست بر روى 
دست مى كذارم واز خود دفاع نمى كنم؟يا مقصود اين است كه تواكر آهنكك قتل من كنى» من آهنكك قتل تو نخواهم كرد 
نه اينكه از خود, دفاع نخواهم كرد؟ دقت در اين جمله كه مى كويد:(ما أنَا بباسط يَدِىَ إِلَيِكك) دوّمى را تأييد مى كندء زيرا او 


مى كويد: دست به سوى توء دراز نمى كنم ونمى كويد:«ما أنَا بدافع» از خود دفاع نمى كنم. 


از اينكه برادر متقى» علت خوددارى خود را به خوف از خداوند(إِنَى أخاف اللَه) مدلل مى سازد, نشانه شناخت اواز مقام 
ربوق است وقزان تر تعويف وترسن را ازور كيهناى غلها و ةاتشمتدان ىق سارك زيراةاتشد اشنة بده ياداشها و كيفرهائ 
خداوند هركز به سوى كناه كشيده نمى شود. كناه غالباً معلول جهل ونادانى انسان به مقام ربوبى است: جنانكه خداوند مى 
فزمائد:(إئما تكش الله من عباده الغلماة )1 (فاطر /) 

*'_(إِنَى أريدٌ أن تَبُوأ با ثمى وَإِنَْك قتكونّ مِنْ أضْ حاب النَار). «من مى خواهم با كناه (قتل من) وكناه (قبلى خود) به سوى 
خدا بازكردى تا از دوزخيان كردى.) 

مقصود از اينكه مى خواهم بار كناه مرا به دوش بكشى جيست؟ يكك جنين درخواست ابتدايى مسلماً بر خلاف تقواست» در 
حالى كه او از متقيان بوده 


٠١6: ص‎ 


است. با توبجه به اينكه برادر ديكرء تصميم به قتل او كرفته واز سخنان برادر» سودينبردهبود طبعاً لازمه تصميم او اين است كه 
دو كناه را به دوش بكشد واز دوزخيان كردد. 


نظير اين نوع كفتكوء در ميان ما زياد است. يكك يدر ناصحء فرزند خود را يند مى دهد واز بى كارى وبى عارى باز مى دارد 
ولى احساس مى كند كه سخنانشء در فرزند مؤثر نيفتاده ومى خواهد بر همان عادت سابق خود بماند» در جنين اوضاع 
واحوالى يدر مى كويد:حالا كه جنين تصميمى دارى» مى خواهم بدبخت وبيجاره شوى. اين خواست,ء خواست ابتدايى يدر 


نيستء بلكه لازمه تصميم فرزند است ودر حقيقت او بخواهد يا نخواهد؛ جنين نتيجه اى را به دنبال خواهدداشت. 


سرانجام اندرزهاى برادر متقى؛ در باز دارى برادرش مؤثر نيفتاد واو در كشاكش عاطفه برادرى وتحريكات حساء قرار 
كرفت.بالأخره حسد بر عاطفه برادرى غلبه كرد واو را كشت واز زيانكاران كشت((قَطَوَّعَتٌ لَهُ نَفْسْهُ قَيْلَ أخيه فَمَتلَهُ فصر بح مِنّ 


الخاسرينَ). نفس او قتل برادر را براى وى آراست,. در نتيجه او را كشت واز زيانكاران كشت.) 
كلمه «طوّعت» اشاره به همان كشمكش روحى اوست كه به آن اشاره كرديد. 


انسان خيره سرء كه در اثر خود خواهى و رشكك,. به نابودى برادر خويش بر مى خيزد وبه جاى اينكه خود را اصلاح كند 
وريشه عدم يذيرش قربانى خود را به دست آوردء دست خود را به خون برادر آغشته مى سازد. اما يس از قتل به قدرى عاجز 
مى باشد كة تفى داند با ندق مرده"براةرحه كتد؟ نا انجا كه در برخن:ازازوابات آمذهاسث كه او مذتى حسد برادرش زا بر 
دوش مى كشيد و درندكان به او حمله مى كردند كه جسد را از وى بككيرند. خدا براى آموزش اين انسان خودخواه؛ دو كلاغ 
را برانكيخت كه با هم به نزاع يرداختند ويكى ديكرى را كشت وكلاغ غالب بامنقار خود, كودالى را كند وجنّه كلاغ مرده را 


در آن ينهان ساخت. در آن موقع انسان نادان 


٠١8 : ص‎ 


از كار آن دو كلاغ» در شككفت ماند وبه جهل وناتوانى خود بى برد وكفت: جقدر من عاجز وناتوانم كه نتوانستم كارى؛ مثل 
كار اين كلاغ انجام دهم. قرآن به اين ماجرا » به اين شكل اشاره كرده است: 


أن أكوق مِثْل هذا الثرات فأوارى شَؤاة 


أخى فَأْصْبَحَ مِنّ النَادِمِينَ). (مائده/7١")‏ «خدا كلاغى را واداشت كه زمين را بكاود (تا همنوع خود را در آن ينهان كند) تا به او 


(قبَعَتَ الله غراباً يحت فى الأ-ْض لِيرِيهُ كئِفٌ يوارى سَوْأََ أخيهِ قال يا وَيلَتى أَعَسجرْتٌ 


بياموزد كه جككونه جسد برادر خود را ينهان سازد. كفت: واى بر من! كه در ينهان كردن جسد برادرم, از اين كلاغ ناتوانترم» 


سيس از كرده خود يشيمان كرديد.) 

نكته ها و اندرزها 

١‏ قرآن دراين آيات» از س ركذشت دو فرزند آدمء ياد مى كند ونامى از آنها نمى برد» ولى در حديث وتاريخ» آن دو برادر 
هابيل وقابيل» ناميده شده اند ومى كويند:قابيل» هابيل را كشت.(١)‏ 


"_ خلوصء روح عمل عبادى وتقربى است و جون هابيل داراى اخلا-ص بود قربانى وى بذيرفته شد و قربانى قابيل مردود 
كشت. اولى دامدار بود وبهترين دام را تقديم يبيشكاه خدا كرد. اما ديككرى كشاورز بود ومحصول غير مرغوب راء به رسم 


قربانى آورد. 


"'_ نخستين عامل كناه در ميان بشرء حسد بود. قابيل نيز در دام اين عامل افتاد. او به جاى اينكه خود را اصلاح كندء نابودى 
برادر خود را خواست. ازاين جهت در رقابتهاى حاكم بر دو فرد يا دو كروه؛ فرد يا كروه عقب مانده؛ بايد عامل عقب 


ماند كَى خويش را بشناسد وآن را جبران كندءنه اينكه در نابودى رقيب بكوشد. 
ص ٠١07:‏ 


]١[-١‏ در تورات به جاى «قابيل» قابن آمده است. 


؟_انسان اين اشرف مخلوقات: جه بسا بايد درس زندكى را از بايينتر از خود فرا كيرد زيرا جهان سراسرء كتاب خدا ودفتر 
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زند كّى است. بررسى هر براكى ازاين كتاب زرّين» براى بشر مايه عبرت ييشرفت وترقى است. 


ه_قرآن با ذكر كلمه (بالحقٌ) در آغاز بيان اين داستان اشاره به اين موضوع دارد كه س ركذشت اين دو برادرء يكك واقعيت 
است نه يكك امر خيالى. ولى در عين واقعيت داشتن مانع از اين نيست كه هابيل مظهر مردان ياكدلى باشد كه جه بسا به خاطر 
تقوا وياكى» مورد حسادت قرار مى كيرند وبه جان آنان تجاوز مى شود ودر مقابل» قابيل مظهر انسانهاى ستمكرى مى باشد 
كه به خاطر رسوخ روح تجاوز طلبى» حتى به برادر خود هم رحم نمى كنندء هر جند سرانجام نادم ويشيمان مى شوند, در 
حالى كه آن يشيمانى فايده اى براى آنان ندارد. 


ع_قتل و آدمكشى _اكر نكوييم قابيل قبلا به وسيله نداشتن اخلاص در عمل مرتكب كناهى شده بود _ نخستين كناهى بود 
كه از انسان (بنى آدم) سرزده است. 

لادقرآن از اين س ركذشةه جه ديكرى عن كيرد كه كين بكك انسان بى كناه شان كشت همه السائهاست» عتانكه زتده 
كردن انسانى معادل با زنده كردن همه انسانهاست: جنانكه مى فرمايد:(مِنْ أجل ذلِكك كتئنا على بنى إشررائيلَ أنه مَنْ ككل نفْسا 
غير نفس أؤ ساد فى الأرض فكائما قل الناس كديا عق أخياها فكاتما أن كانت نيياك دده ذاو اسن ارو برت 
اسرائيل مقرر داشتيم كه اكر انسانى انسان ديكرى را بدون آنكه كسى را كشته يا فسادى نموده باشد بكشدء مثل اين است كه 
همه انسانها را كشته است وهركس جنين انسانى را زنده كند» بسان آن است كه همه انسانها را زنده كرده است.) 


اكنون بايد ديد جككّونه قتل واحياى يكك انسان» بسان قتل واحياى همه انسانهاست. در اينجا مفسران وجوه مختلفى بيان كرده 
اند كه )١(‏ از ميان آنها وجه 


١٠١8: ص‎ 


]١[1-١‏ مجمع البيان» ج 25 ص /1/1 ينج وجه را متذكر شده است. 


زير را توضيح مى دهيم: 

١_از‏ آنجا كه مقصود از قتل همه انسانها ويا احياى همه آنهاء انسانهاى ياكك وبى كناه است نه انسانهاى شقى ورذل __قاتلى 
كه دست به قتل يكك انسان بى كناه مى زندء براى او اين» يا آن انسان مطرح نيست] او در حريم حفظ منافع خود از كشتن 
هيج بى كناهى بروا ندارد؛ جيزى كه هست قدرت كشتن آنها ويا انككيزه فعلى در او موجود نيستء ولى در صورت وجود 
انكيزه وداشتن توانايى» از كشتن آنها ابايى نخواهد داشت _ بنابر اين كشتن يكك انسان بى كناه مساوى كشتن همه 
انسانهاست. به عبارت ديكر زمينه جنين كارى در روح وروان قاتل موجود است. عين اين بيان در مورد احياى انسانى نيز 


"_اككر فردى انسانى را از هلاكت ونابودى نجات مى بخشدء به خاطر شرافت انسانى است و اين جهت در همه انسانها موجود 
اسث. بنابر اين اككر او بتواند وشرايط اجازه دهدء همه انسانها را احيا مى كند,ٌْ كويا احياى يكك انسان» حاكى از آماد كى 
بزركك براى احياى همه انسانهاست. البته ظاهر احيا هر جند همان احياى مادى استء ولى در برخى از روايات به صورت 
فراكيرترى تفسير شده است. 

امام باقر _عليه السّ.لام_ يس از آنكه نجات از غرق وسوختكى را ياد آور شده. فرموده است:«و أَغْظمٌ مِنْ ذلك كلما يخرجها 
مِنْ ضَ لاله إلى هدى:: «وبالاتر از آن اين است كه انسان كمراه را هدايت كند» ودر حديث ديكر آمده است:«مَن اش تَخْرجها 
ِنّ الكفر إلى الإيمان». (1) 


سخنى يبرامون آفرينش همسر آدم 


و 


قرآن در باره آفرينش همسر آدم؛ فقط يكك بار به اين نحو سخن كفته است: (ياأيّهَا الَّاسٌ انَّقُوا رَبَكمٌ الَذِى حَلَفَكُمْ مِنْ نفس 


٠١5 : ص‎ 


.15 تفسير برهان» ج١2 ص 588 حديث شماره‎ ]١1-١ 


مِنْهُمَا رجالا كثيراً و نساءً...) (نساء/1) . اى مردم از مخالفت با يرورد كارتان بيرهيزيد: خدايى كه شمار را از يكك فرد آفريد و 


همسر او را نيز از جنس او آفريد واز آن دوء مردان و زنان فراوانى را (در روى زمين) يخش كرد. 


در اين آيه لفظ «من» در جمله (حَلَقَ مِنّْها)ابراى بيان جنس است, يعنى همسر آدم را نيز از جنس او آفريديم و شجره تمام 
انسانهاى روى زمين به يكك مرد وزن مى رسند كه آن دو نيز متماثل بوده واز خاكك آفريده شده اند. با توجه به عطف همسر 
آدم به اوه كيفيت آفرينش و مراحل آن نيز مانند آدم خواهد بود. هدف آيه مبارزه با تبعيضهاست, زيرا تمام افراد انسان زاده 


يكك مرد و زن متمائثل مى باشند و برخى را بر برخى ديكر امتيازى نيست. 


كاهى لفظ ياد شده به معناى تبعيض و جزئيت كرفته اند و آن را جنين تفسير كرده اند كه: همسر آدم از جزئى از اجزاى آدم 


آفريده شده است و برخى از روايات غير معتبر را كه مى كويد: خدا حوا را از دنده آدم آفريد» بر اين مطلب كواه كرفته اند. 


١‏ در آياتى كه ييرامون آفرينش همسران مطلق انسانها سخن كفته شده. نظير اين جمله به كار رفته جنانكه مى فرمايد: (وَ مِنْ 
أباثة أَنْ حَلَق لَكم مِنْ أنفيكم أَزوانجا لِتَسَكنُوا إلَيهَا)(روم/1١2)‏ (1) از نشانه هاى اوست كه از نوع شماء همسرانى آفريده كه با 


تمايل به آنها آرامش بيدا كنيد. بنابر اين كيفيت آفرينش همسران ما و همسر آدم يكسان بوده و تفاوتى ميان آن دو نيست. 
_١‏ آفرينش همسر آدم از دنده هاى اوء در تورات آمده(؟) واين نوع روايات 


١٠١ : ص‎ 


]١[-١‏ به سوره نحل أيه ؟لامْ سوره شورى آيه١١/‏ ذاريات آيه 69 مراجعه كنيد. 


11-7] تورات سفر تكوين؛ فصل دوم جمله ١7؛‏ جاب لندن؛ فاضل خانى به تاريخ 1882 برابر با (/1١1ه_‏ ق. 


ساعته و برذاخته علمائ يهود:اسث كه وارة احاديث اسلامى كرديده اسث و دن ياره ا از:روايات ماه حنين آفرينشى به شدت 
تكذيب شده است(1١).‏ 


كيفيت ازدواج فرزندان آدم 


در اينجاء مسئله خاصى مطرح است و آن جكونكى ازدواج فرزندان آدم و حوا مى باشد؛ در حالى كه همككى خواهر و برادر 
بودند. در اين مورد در روايات و سخنان دانشمندان ياسخهايى به آن داده شده كه در اينجا _ بدون كزينش _ مطرح مى 
١‏ ازدواج آنها با خودشان انجام كرفته و مجوز آنء ضرورت آغاز آفرينش و نبودن همسرى ديكر بوده است. 

"_خداوند يراق هيك ان سراق ودغدراةة زوع از فرشحكان آفريد وز اولاد انها با يكديكر به صورتث سر عسوو دغر 


عبو درا يدانو تكب اسل صوزت كنت 


“"'_ آنها با نسل هاى باقى مانده از انسانهاى ييشين ازدواج كرده اند. درست است كه شجره انسان كنونى به آدم ابو البشر مى 
رسدء ولى آدمء نخستين انسانى نيست كه بر اين يهنه كام نهاده» بلكه بيش از او انسانهايى در روى زمين زندكَى مى كرده و 
منقرض شده اند(7), جيزى كه هستء بقايايى از آنها در روى زمين وجود داشت كه به تكثير نسل كمكك كرد. 


جون مسئله مربوط به ما قبل تاريخ مى باشد اظهار نظر قطعى در باره آن بسيار مشكل است. 


]١[-١‏ تفسير عياشى ج١2‏ ص 2718 حديثلا. 
؟-1[١؟]‏ صدوق: خصال ص 20"9. 
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بيامبر دوم : ادريس 
آموزكار خط 


تا اينجا با سر كذشت دو فرزند آدم آشنا شديم.قرآن در اين فترت(يعنى فاصله) ميان آدم ونوح, از بيامبرى به صراحت نام نمى 
برد. فقط منابع تاريخى ياد آور مى شوند كه ييامبرانى متعدد, از فرزندان آدم آمده ورفته اند ويكى از آنان همان «ادريس)») 
است كه يس از «شيث» آمده ونام اقخوقرآة بار كر شن اسك آنا كاه قرهابدة(وَاذ كه فى الكتاتب إدريش إن كان صِدّيقاً 


نبا * وَ رَفْعْناة مكاناً عَلتاً). (مريم/87_25) «در قرآن از ادريس ياد كن. او ييامبرى سيان واستكن يوق وها وروا يه عر لت رقيض 


برنشانديم.) 


اكر كفتار مورخان در كار نبود» به نظر مى رسيد كه ادريس از ييامبران متأخر ومربوط به دوران بنى اسرائيل باشدمْ جون قرآن 
او واجاى ذيكرى عر شمان ببامبراى مائتدة اسماغيل و 3االكقل ياد كرده اسنت ْ بهاوويؤه كه ثام او رسن ال واستاق سليمات ابوت 


وارد شده است.(2١2‏ 
در اينجا دو مطلب را ياد آور مى شويم: 


١‏ با توجه به اينكه نوح به عنوان نخستين ييامبر صاحب شريعت, در قرآن معرفى شده استء اين سؤال مطرح مى شود كه 


بشرهايى كه در اين فترت مى زيستندء از جه قانونى ييروى مى كردند؟ 


١١١ : ص‎ 


1-[1]منووه اقياه487 (9"التساغيل و اوس 5 ذا الكفل كاييق الكنافريية): 


ياسخ: بشر ابتدايى به خاطر يراكندكى ونبودن تزاحمء به همان ادراكات فطرى وعقلى خود. عمل مى كرد وجراغ خرد در آن 
روزكار براى زندكى سالم كافى بود وبيامبرانى كه دراين فاصله آمده اند» داراى شريعتى آسمانى نبوده وبا تذكرات وياد 


آوريهاى حكم فطرت وعقلء مردم را هدايت مى كردند. 


"_ مورّخان در باره ادريس سخنان بزركك وبلندى دارند و مى كويند: او سوّمين ييامبر» يس از آدم وشيث است ونخستين 
فردى است كه با قلم نوشت و او را هرمس الهرامسه نيز مى نامند. برخى زادكاه او را مصر وبرخى ديكر بابل مى انككارند» ولى 
جون همه اينها مربوط به ماقبل تاريخ استء نمى توان به آنها اطمينان ييدا كرد. ما فقط در باره او همان را مى كُوييم كه در 
قرآن آمده است واز مجموع آنجه مورخان كفته اند» مى توان نتيجه كرفت كه او از بيشوايان دانش بود و جامعه انسانى را به 
تفكر واستدلال سوق داد.(1١)‏ از برخى روايات استفاده مى شود كه او داراى صحفى بوده وقسمتى از مضامين صحف او را سيد 
بن طاووس در «سعد السعود» نقل كرده است.72) 


]1[-١‏ علاقمندان مى توانند مشروح زندكانى او را در تاريخ طبرى» ج١»‏ ص2١٠ ٠١7‏ ط دارالكتب العلميه بيروت» تاريخ 
ابن كثير» ج١ء‏ ص 947 _ 97 قصص الأنبياء؛ ابن راوندى» ص "1م بحار الأنوار» ج١١؛‏ ص 077١‏ 18 جويا شوند. 
؟-1[1] بحار الأنوار» ج١١‏ ص /الااو587. 


بيامبر سوم : نوح شيخ الافبياء 

سركذشت نوح شيخ الأنبياء 

اشاره 

محورهاى هشت كانه در زندكّى او 

حلقه دوّم از سلسله ييامبران يس از آدم» حضرت نوح است كه يدر دوّم نسل كنونى بشر به شمار مى رود. 


قرآن نام اورا در 5" سوره ودر 1057) مورد ياد آور شده است كه مشروح سرككذشت او در سورههاى اعراف» هود» مؤمنون. 


شعراء» قمر ونوح مده انسية. 


مجموع محورهاى مربوط به شخصيت وزندكى نوح» در ميان قوم خود وكستردكى دعوت ولجاجت قوم وى وسرانجام نابودى 
همكى از طريق طوفان» مى تواند در اين امور خلاصه شود: 


١١0 : ص‎ 


]١[ -١‏ آل عمران/2737 نساء/27 1 انعام ل اعراف/694و29 توبه/١/02‏ يونس /١لل‏ هود/7 كت 8ك اك“ كل قل لو فلل 
ابراهيم /3 اسراء "او /ا١.‏ مر يم //8 انبياء / 0/8 حج /13ل مؤمنون/2”372. فرقان//702 شعراء/86 236١‏ 8١٠و‏ 12ل عنكبوت/205 احزاب /لا' 


صافات/ثلاوة/ا» ص/١1١»‏ غافر/0و١”2‏ شورى/17. ق/235. ذاريات/88 نجم /85 قمر/9» حديد/207 تحر يم ٠/‏ اونوح/اء ال 2ك 


_١‏ مقامات معنوى نوح. 

"_ تهمتها واعتراضها. 

ياسخ نوح به تهمتها واعتراضها. 

؟_ يايدارى وشيوه هاى دعوت نوح وعناد وسرسختى قوم او. 
0 درخواست عذاب وطوفان فراكير ونابودى كافران. 

8 سؤال نوح در باره فرزند غريقش كنعان. 

/ا_ نكته ها وعبرتها. 


١‏ - مقامات معنوى نوح (عليه السلام) 
اشاره 


قرآن طى آيات نه كانه به بيان مقامات معنوى حضرت نوح شيخ الأنبياء يرداخته واو را به عنوان انسان نمونه» معرّفى مى كند. 
آكاهى از مضامين آيات ما راز هر نوع شرح وتفسير بى نياز مى سازدمٌ جز برخى از آيات كه بعدها به مناسبتى به تفسير آن 
خواهيم يرداخت. 


آيات موضوع 


2 


١-_(إِنَّ‏ الله اشطفى 1م وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْرَاهِيمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ). (آل عمران/9) 
"_(إنَا أَوْحَئِنا إليك كما أَوْعَينا إلى تُوح و الِينَ مِنْ بَعْدِ). (نساء/187) 

' (شْرّع كم مِنَ الدَّينٍ ما وَضَى به المحاي) قور 1ع تقسين اي ا يعدا خخ اك | مده 
؟_(وَ إِذْ أحَذّنا مِنَ انين مِيتَاقَهُعْ وَ مِنْكك و مِنْ تُوح...). (احزاب//0 

ه_(إِنَّهُ كانَ عَئداً ضَكوراً). (اسراء/*) 

ع (إله من عبادنا الويديى): (ضافات17) 

إل تقذ أذهلنا نحا إل قؤيه قلت نوع التق إلا خفبيق عام (سكوت 7 
8_(وَتركنا عَلَيِهِ فى الآخرينَ). (صافات/0/8 

9_(سَلامٌ على نُوح فِى الْعَالَمِينَ). (صافات/0/94) 


١١7: ص‎ 


ترجمه آيات 


_١‏ خدا آدم ونوح وخاندان ابراهيم وعمران را بر جهانيان» بر كزيد وبه آنها برترى بخشيد. 
"_ ما به تو وحى كرديم جنانكه به نوح و ييامبران يس از او نيز وحى نموديم. 

آيبنى را براى شما تشريع كرد كه آن را به نوح سفارش كرده بود. 

؟_ آنككاه كه از ييامبران واز تو واز نوح عهد وميثاق كرفتيم. 

قداو هده سياسكران مدا برف 

راو ازايتك كان ومن اسن 


/ا_ ما نوح را براى (هدايت) قوم خويش فرستاديم يس او در ميان آنان هزار سال؛ منهاى ينجاه سال درنكك كرد(زندكَى 


نمود). 

4_و نام نيكك او را در ميان آيند كان باقى كذارديم. 

9_ درود بر نوح در ميان(همه) جهانيان. 

از مجموع آيات ياد شده» زند كى اجمالى نوحء به دست مى آيد وروشن مى شود كه او: 
از بركزيد كان خدا وطرف وحى الهى بود. 

او تكستيق أنسانن است كه حامل شريعت الهى كرديد. 

ازاين شخصيتء ميثاق ويزه بيامبران بزركك نيز كرفته شد. 

خدا او را به عنوان بنده اى با ايمان وسياسكزار توصيف مى كند. 
دن ايداق ازعس طولانى اق كزارش مى ذهد, 

براى او ذكر جميل وجاودان به خاطر اعمال نيككء ياد آور مى شود. 
سرانجام درود وتحتيت خاص خود را نثار او مى سازد. 


جنين فردى با اين ويزكيهاء حلقه عظيمى در تاريخ يبامبران» ويدر دوّم بشريت به شمار مى رود. اكنون وقت آن رسيده است 


كه بيرامون دوّمين محورء از محورهاى هشت كانه زندكى او از نظر قرآن سخن بكدّوييم. 


١18: ص‎ 


؟- تهمت ها واعتراض ها 
آيات موضوع 


١_(قَالَ‏ الملا مِنْ قَوْمِهِ إِنّا تراك فى ضَلال مُبِين) (اعراف/:©) 


"_(قَمَالَ الْملأم الذينَ كَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تراك إِلأ بَشّرا مِثْلنا وما تراك اتّبعكك إلا الّذِينَ هُمْ أَرَاؤِلَنا بادِىّ الرّأَي وَما تُرى لَكُمْ 
عَلَئِنَا مِنْ قَضْل بَلَ تَظَنْكم كاذْبِينَ)(هود/07؟) 


*_(ققال العملا الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إلا بَضَّرٌ مِتْلَكمْ يُرِيدُ أنْ يَتَفَصّلَ عَلَتِكمْ وَ لَوْ شاء اللَهُ لأنرّلَ مَلائِكه ما سَمِعْنا بهذا فى 
آبايَنا الأوَّلِينَ * إِنْ هُوَ إلا رَجَلٌ به جنة فتربَصُوا به حَتّى جين) (مؤمنون/10_76) 
؟_(قَالوا أَنَؤْمِنٌ لَك و اتبعكك الأَردَلُونَ)(شعراء/111) 


د_(قَالُوا لَئنْ لَم تَنَهِ يا نُوح لَتَكوئّنٌ مِنَ المَوَجومينَ)(شعراء/8١1)‏ 


*._ (فكذَبُوا عَبدَنا وَ قالوا مُونٌ وازدْجرَ)(قمر/4) 
ترجمه آيات 


"_ اشراف كافر از قوم او كفتند: ما تو را بشرى مانند خود مى بينيم» واز تو جز كسانى كه تهى دست وكمنام هستند بيروى 


نكرده اند وما براى شما برترى نمى بينيم بلكه شماها را از دروغكويان ميينداريم. 


*'_ اشراف قوم او كه كافر شدند كفتند: اين (نوح) بشرى است مانند شماء كه مى خواهد بر شما برترى بجويد. و اككر خدا مى 


خواسثة امبر يفرسقد: اق حدس فرشيكان هى فرستاد مايخ سبكتاق كداق 


١١95: ص‎ 


مى كويد از يدرانمان نشنيده ايم» اين شخص جز مردى ديوانه نيست. 

؟_ مخالفان از قوم نوح به او كفتند: آيا به توايمان آوريم وحال آنكه ييروان توافرادى تهى دست وكمنام مى باشند؟ 
ه_ كفتند: اى نوح اككر از دعوت خود دست برندارى» تو را سنككسار مى كنيم. 

5_بنده ما را تكذيب كردند وكفتند ديوانه وآسيب ديده است. 

مجموع كفتكوهاى قوم نوح را مى توان به دو بخش تقسيم كرد: 

١‏ اتهامها 

١‏ اعتراضها 


كليه تهمتهاى جهار كانه كه متوجه نوح ساخته اند همكى حاكى از ييراستكى او از نقاط ضعف اجتماعى واخلاقى است.اكر 
او نقطه ضعف اخلاءقى واجتماعى داشتء حتماً آن را به رخ او مى كشيدندء اما بركهاى زند كانى او به قدرى ياكك بود كه 
نتوانستند او را به اين نوع از تهمتها متهم سازند,ٌ ناجار شدند سراغ يكك رشته اتهاماتى بروند كه هيج مصلحى در جهان از آن 
بى نصيب نيست, تهمتهايى كه اثبات ونفى آنء» هر دوء مشكل است. 


الف _ اتهام ها 


نخستين ييامبر صاحب شريعت را به امور ياد شده در زير» متهم نمودند: 

١‏ اتهام به جنون:"(فَكَذَّبُوا عَبِدَنا وَ قالُوا مَجِتُونٌ وَ ازْدجِرَ). (قمر/ة) 

ابنده ما را تكذيب كردتك و كفتلك ديواته اسبث واسيب ديدة اسة») 

فرخاق ذركر امدواانيك:(إن هُوَ إلا ل به جِنَّهُ فَنَرَتَصُوا به حَتّى حين). (مؤمنون/0١)‏ 
«اشراف قوم او كفتند: او مردى ديوانه است صبر كنيد تا عمرش سر آيد.) 

اين تهمت اختصاص به نوح ندارد» زيرا تهمت به جنون وسحر دامنكير غالب 


١٠٠١ : ص‎ 


ييامبران شده است» جنانكه مى فرمايد:(كذ لكك ما أَنَى الَذِينَ مِنْ فَيلِهم مِنْ رَسُول إلآ قالُوا ساحرٌ أوْ مَجِنُونّ)(الذاريات/87) 
«همجنين براى امتهاى بيشين ييامبرى نيامد» مكر اينكه كفتند: او جادوكر يا ديوانه است.) 


متهم ساختن ييامبر اسلام» به جنون در آيات متعددى وارد شده است وتاريخ كواهى مى دهد كه مصلحان جهانء بيوسته به 
يكك نوع خبط دماغ وجنون متهم مى شده اند زيرا عقل وخرد در نظر آنان» هماهنكى با افكار جامعه استء خواه درست باشد 
خواه نادرست. كسى كه براى دك ركونى افكار جامعه؛ آستين بالا زند وبا ناملايمات بسازدء از نظر آنان ديوانه است. 


" اتهام به دروغكويى:(بل نَظنْكم كاؤبِينَ)(هود/317) 

«بلكه شماها را دروغكويان مى ينداريم» اما جرا وبه جه دليل؟جيزى قوق كنار 1ن عتمي كرولن: 
"_ اتهام به كمراهى: (قالَ الملا مِنْ قَوْمِهِ إِنَا تراك فى ضّلال مُبين)(اعراف/9:0). 

«اشراف قوم او كفتند ما تو را در كمراهى آشكار مى بينيم.» 


همراه سازند. 
؟_ تهمت برترى طلبى: (وَما تَرى لَكمْ عَلَينَا مِنْ قَضْل) (هود/70). 
«وما براى شما برترى نمى بينيم) ونيز مى كفتند:(قَقَالَ المَلأ الّذِينَ كَرُوا مِنْ قَومِه... يُريدُ أنْ يَتَقَضَلَ عَلَتِكمْ)(مؤمنون/75). 


«اشراف كافر قوم او كفتند:نوح مى خواهد بر شما برترى بجويد.) 


تا اينجا با بخش اتهامات كه همككى جنبه معنوى وروحى دارد» آشنا شديم. اكنون وقت آن رسيده است كه اعتراضات سطحى 


آنان را ياد آور شويم: 


0ن 


ب _ اعتراض ها وخرده كيرى ها 
_١‏ بشر بودن:(قالَ الملا الْذِينَ كُمَّدُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تراك إلا بَشَراً مثلّنا) (هود//1؟) 


«اشراف كافر قوم او كفتند: ما تو را بشرى مانند خود مى بينيم» ودر سوره ديكر همين تهمت جنين آمده است:(قَقَالَ الملا 
الْذِينَ كمّروا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إلا بَسّرٌ مِْلْكْ) (مؤمنون/8؟) 


« اشراف قوم او كه كافر شدند كفتند: اين (نوح) بشرى است مانند شما.) 


اعتراض به بشر بودن ناشى از يكك طرز تفكر خاصى بود. زيرا تصوّر مى كردند كه بيامبر الهى» بايد فرشته باشد نه بشر واين 


عن 
ته 


اعتراض نيز مانند تهمت جنون» مخصوص نوح نبودء بلكه ديكران نيزاز آن بى نصيب نماندند. جنانكه مى فرمايد:(وَما مَنَحَ 
النَاسَ أَنْ يومنُوا إِذْ جَاءَهُمُ الهُدى إلا أن قَالُوا أبَعتَ اللَهُ بَشراً رَسُولاً). (اسراء/8) 


«مردم را آنكاه كه هدايت ما به سوى آنان آمدء جيزى از ايمان باز نداشت مكر اينكه معترضانه كفتند:آيا خدا بشرى را به 


عنوان رسول ب ركزيده است؟» 


اين كوته نظران» غافل از آن بودند كه بايد ميان هدايتكر وهدايت شونده وآموزكار وشاكرد, يكك نوع سنخيت حاكم باشدء تا 


١‏ بيروان تهى دست وكمنام: (ما تراك اتبعكك إلا الّذِينَ هُمْ أراؤْلنا باد الرَأي) (هود/70) 
ابيروان تو را نمى بينيم مككر كسانى كه به ظاهر افراد تهى دست وكمنام بوده» از اشراف وسران به شمار نمى روند.) 
اين اعتراض در جاى ديكر نيز جنين بازكو شده است:«قالوا أَنُومِنُ لك 


١١١ : ص‎ 


وفك الأؤذلوة) (قع 11 
«مخالفان از قوم نوح به او كفتند: آيا به توايمان آوريم وحال آنكه بيروان تو افرادى تهى دست وكمنام مى باشند؟) 
ولى آيا تهى دست وكمنام بودنء نشانه بى يايككى مكتب است؟ بايد ببينيم نوح به اين اعتراض جكونه ياسخ داده است؟ 


مخالفان نوح يس از اتهام واعتراض» كام را فراتر نهاده او را تهديد به مركك نمودند. قرآن تهديد آنان را جنين نقل مى كند: 
(قالوا لَئْنْ لَمْ تننَهِ يا نُوح لَتَكوئَنٌ مِنَ المَرَجُومِينَ). (شعراء/5١1)‏ 


كفتند:اى نوح اككر از دعوت خود دست بر ندارى» تو را سنككسار مى كنيم.» 


اين اتهامها واعتراضهاء از كروه نادان ولجوج _ كه هنكام دعوت به آيين خداء انككشتان خود را در كوشها نهاده ولباس بر سر 


مى انداختند تا سخن نوح را نشنوند _ بعيد نيست ومشروح لجاجتهاى آنان» در حوادث قبل از طوفان خواهد آمد. 
تا اينجا مابا اتهامها واعتراضهاى قوم نوح آشنا شديم. اكنون ببينيم ياسخ نوح بر آنها جه بوده است. 


1- ياسخ نوح به تهمت ها واعتراض ها 
آبات موضوع 
١‏ (قال يا قَوْم أَرَأَئْتُمْ إِنْ كنْتٌ عَلى بَيَنَهِ مِنْ رَبَى و1 تانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدهِ فَعُمَيَتْ عَلَتِكمْ أَنْلْرمُكمُوهَا وَ أنتَمْ لها كارِهُونَ). 


'_(وَايا قوم لا أَسألْكغ عَلَيهِ مالا إِنْ أجرى إلا عَلَى الله وَ ما أن بطَارِدٍ الَذِينَ 


١77 : ص‎ 


آمَنُوا إِنْهُمْ مُلاقوا رَبّهُمْ وَ لكنّى أريكم قوما تَجِهَلونَ). 
(وَيا قوم مَنْ يَنْضُوٌنى مِنّ الله إِنْ طَرَدْتَهُمْ أقلا تَذّكرونَ) 


*_(وَلا أقول لَكم عِنْدِى حَرَائْنٌ اللّهِ ولا أَغلَمُ العَبتِ وَ لا أقول إِنَّى ملك ولاأقول للْذينَ تَرْدَرى أَغينكم لَنْ يُوْتيِهُمُ الله حيرا الله 
عْلَّمُ بما فى أَنْفْسِهمْ إِنّى إذاً لَمِنَ الظَالِمينَ). (هود/1-78*) 


ع 


م لس بى ضَلالَةُ وَ لكتى رَسُولَ مِنْ رَبّ الْعالَمِينَ). 


عه 


حورا لك نالك و افك اكه وَ ألم مِنَ الله ما لاتَعلَمُونَ). 
7 _(أوَ عَجِيدُمْ أَنْ جا 0" : مِنْ ربكم على رَجل منْكغ لِينذِ ركم و له اولك #عقوة). (اعراف/١89_8)‏ 


8_(قالَ وما عِلْمى بما كانُوا يَعْمَلُونَ * إِنْ حِسَابهُمْ إلا عَلَى رَبّى لَوْ تَشْعْرُونَ * وَ ما أنَا بطاردٍالمُوْمِنِينَ * إِنْ أنا إلا نَذِيرٌ مُبينٌ). 
(شعراء/7١118-1)‏ 


)ا 


ترجمه آيات 


١‏ كفت:اى قومابه من بكوييد: اككر من از جانب يروردكار خود با دليل وبرهان آمده باشم ومرا با رحمت خويش (نبوت) كه 
براى شما مخفى استء مفتخر ساخته باشد(باز من دروغكو ويا كمراه هستم)؟ آيا ما مى توانيم شما را به ايمان ملزم سازيم» در 
صورتى كه شما دوست نداريد؟ 


"_اى قوم! من در برابر دعوت خود مالى از شما نمى خواهم؛ ياداش من برخداست,ء من افراد با ايمان را طرد نمى كنم. آنان با 


"'_اى قوم اككر من آن مردم ياكك وخدا يرست را از خود برانم (خدا از من 


١7١6 : ص‎ 


برنجد) به مدد كه (از خشم خدا) نجات يابم؟ 


؟_ من نمى كويم كه كنجهاى الهى نزد من است واز اسرار يشت يرده آكاهم ونمى كويم كه فرشته ام ومن در باره كسانى 
كه شما به ديده حقارت در آنها مى نكريد نمى كويم خدا به آنها خير وياداش نخواهد داد. خدا از درون آنان آكاه تر است. 


اكر با آنان جنين رفتار كنم از ستمكاران خواهم بود. 
*._ بيامهاى او را به شما مى رسانم وشما را يند مى دهم واز جانب خدا مى دانم آنجه را شما نمى دانيد. 


آيا در شكفتيد از اينكه؛ بيانى از يرورد كارتان بر مردى از شما فرود آمده است تا شما را بيم دهد ويرهي زكار شويد و 


48 كفت: من از كارهاى آنان كه قبلاً انجام مى دادند آكاه نيستم» حساب اين نوع اعمال آآثاث بر يرو رد كاز عق اسة» ا كر 


بدانيد ومن افراد مؤمن را طرد نمى كنم. من بيم دهنده آشكارى بيش نيستم. 


تفسير موضوعى آيات 


الف: نوح در رد تهمت دروغككويى واعتراض به بشر بودن ياسخ جامعى كفته است. جنان كه مى فرمايد:(أَرَأْبْتُمْ إِنْ كنْتٌ عَلى 
يِه مِنْ رَبَى و آتانى رَحْمَة مِنْ عِنْدِهِ فَعُميتْ عَلَيكمْ أتلْزمُكمّوها وأْنْتّْ لّها كارهُونَ). (هود/18) 


ابه من بككوييد اككر من از جانب يروردكار خود با دليل وبرهان آمده باشم ومرا با رحمت خويش (نبوت) كه براى شما مخفى 
است, مفتخر ساخته باشد (باز من دروغكو ويا كمراه هستم) آيا ما مى توانيم شما را به ايمان ملزم سازيم» در صورتى كه شما 


دوست نداريد؟!.» 


١1١6 : ص‎ 


نوح در اين ين ياسخ ياد آور مى شود:جكونه مرا متهم به دروغكويى مى كنيد؛ در حالى كه من از جانب خدا با بينه ومعجزه _ 
كيدا وؤهنئ رفاظا مرا باجهان غنب تاحتدى كند اده امدرست اشع امن شرى عاد د تكسا سييع» انكر يشرئ با 
رحمت ونبوت» از جانب خدا به سوى شما آمد وبراى نبوت خودء برهانى در دست داشت وشما از طريق عناد ولجاج به آن 
توجه نكرديد» كواه بر دروغكويى او نيست. شما بايد به دليل وبرهان او بنككريد وداورى كنيد. اككر اين راه را نبيموديد» بدانيد 
دنا هارت يماك قدي تانبو كارا كه ةزب اااعاة كفت ع قدي الكو دياق امي لانم 15و جز 
انجام نمى كيرد.خلاصه اتهام من به دروغكويى ودستاويز بشر بودن كواه حقانيت شما نيست,ء در حالى كه كواه بر حقانيت 


من بنه ومعجزه من است. اكر راست مى كوييد در باره آن اظهار نظر كنيد. 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: (أوَ عَجبْمُمْ أَنْ جاء كم ذِكرٌ من رَبَكمْ عَلى رجل مِنْكخْ لور كو قفرا و1 لَك يُوَحَمونَ). 
(اعراف/27) «آيا در شكفتيد از اينكه بيانى از يرورد كارتان بر مردى از شما فرود آمده است تا شما را بيم دهد ويرهي زكار 
شويك ومشمؤل رحبت كدا كزديقاء بعتن شتر بوذن :نه تنها نا بباضرئ مناقات تدارقكبلكهاز شراط ان من باشد وشابد جيله 


(رجل منكم) ناظر به همين مطلب است. 


ط كت دق قل الما ملس الس م 0 ا 


يروردكار جهانيانم» بيامهاى او را به شما مى رسانم وشما را يند مى دهم واز جانب خدا مى دانم آنجه را شما نمى دانيد.) 
تا اينجا با ياسخ نوح در رد اتهام دروغكويى و كمراهىء ونقد اعتراض به بشر 


١١8 : ص‎ 


بودن آشنا شديم. اكنون وقت آن رسيده است كه ياسخ او را به اعتراض تهى دستى وكمنام بودن ييروان او بشنويم: 
ج:نوح در ياسخ به اينكه بيروان او را افراد تهى دست وبى نام ونشان» تشكيل مى دهند:ْ سه ياسخ مى كويد: 


طبقات آمده ام به همين دليل از شما اجر وياداش نمى طلبمءاز اين رو درخواست شماء نشانه جهلتان به اهداف رسالت است. 


قرآن به اين المح امار اع ايازم لا أش نكم عَليِهِ مالا إِنْ أَجرىَ إالأهلى الله قم أن بطارد الَذِينَ آمَنُوا إِنْهُمْ 
مُلاقوا لكي اريك توما شهاوة): (هود/ة؟) «اى قوم! من در برابر دعوت خود مالى از شما نمى خواهم» ياداش من بر 
خداست. من افراد با ايمان را طرد نمى كنم. آنان با يرورد كار خود ملاقات مى كنند(ياداش اعمال خود را دريافت مى 


نمايند)من شمارا قومى نادان مى بينم.) 


7 دزامكتب الهئ اززش اسان نه انماث اوسث: كساتى زا كه شما نا ديه حقارزخانه اتهامى تكريده به قليل انمانشان دن ثرد 
خداء مقام وياداش دارند وخدا از باطن آنها آ كاه است. قرآن به اين ياسخ جنين اشاره كارةة ل أثول للذينَ تَزْدَرى عْينكمْ لَنْ 
يُؤْتِيِهُمُ اللَّهُ حيرا اللَّهُ أعْلّمُ بما فى أَنْفْسِهِمْ إِنّى إذاً لَمِنَ الظَالِمِينَ). (هود/1١”)‏ «من در باره كسانى كه شما به ديده حقارت به آنان 
مى نكريدء نمى كويم خدا به آنان خير وياداش نخواهد داد. خدا از درون آنان آكاه تراست. اكر با آنان جنين رفتار كنم از 


ستمكاران خواهم بود.) 


ا كران كزو ذو كداشتة - يكن ا ابماة موت ار “نظز نيما كارهافق ناروايى انجام داده باشند» سبب نمى شود اكنون كه 


در ج ركه مؤمنان قرار دار ند» آنان را طرد 


١1١17 : ص‎ 


نمايم. كويا نوح بااين ياسخ به همان سخنى كه از رسول كرامى نقل شده استء اشاره دارد كه فرمود:«الإسلامٌ يجب ما قبله) 
اسلام رابطه انسان را با ماقبل قطع مى كند. قرآن به اين ياسخ نوح جنين اشاره مى كند: (قَالَ وَ ما عِلْمى بما كاُوا يَعْمَلُونَ * إن 
حِسابْهُمْ الف وى لز تشكووة 000 بطاردٍالمُوْمِنِينَ * إِنْ أنا ال ين ). (شعراء/17١١_8١١)‏ «من از كارهاى آنان كه 
قبلاً انجام مى دادند آكاه نيستم» حساب اين نوع اعمال آنان بر يرورد كار من استء اكر بدانيد ومن افراد مؤمن را طرد نمى 


كنم. من بيم دهنده آشكارى بيش نيستم.) 


اذاآبأك قرا اتعناده م صرت كه نومتان دميك العا اقاغانا نه جعت واتواة وفقير وكمنام بوده اند. ثروت ومكنت 
اكز معان كوه مان فياف وروي كز م ا كردد جلها تلن اراق ا امساحاف سام ان سفالك من شوتت وهر كنس از 
مقام شيطانى خود بر نمى دارند. در طبقه فقير به خاطر نبودن زمينه هاى فساد» روح كرايش به بيامبران بيشتر است. از اين 


درخواست مى كردند كه از نوح درخواست مى نمودند. 


ثعلبى در تفسير خود از عبد الله بن مسعود نقل مى كند كه: اشراف قريشء ييامبر را در حالى كه صهيب رومى » بلال حبشى »2 
خباب » عمار وديكر افراد مستضعف دور او حلقه زده بودند» ديدند وبه او كفتند:آيا تو اينها را انتخاب كردى وقوم خود رااز 


دست دادى و آيا ما بايدتابع آنها باشيم؟ اكر اينها را طرد كنى» شايد ما يبرو تو بشويم. 


ودر نقل ديكر آمده است: كروهى از سرشناسان عرب بيامبر را در مدينه ديدند كه با بلال» صهيب»ء عمار وديكر مستضعفين 
نشسته استمٌ در اين موقع به ييامبر كفتند:اكر اينها را از دور خود برانى» ما در مجلس تو مى نشينيم م زيرا سران عرب به سوى 
تو مى آيند وخجالت مى كشيم كه ما را با اين برد كان ببينند» هركاه ما 


1100 


جلسه تو را تركك كرديمء آنكاه آنان را به مجلس خود فرا خوان. )١(‏ 
خدا در نقد جنين ييشنهادها و انديشه هاى متضاد با اهداف رسالت» جنين مى فرمايد: 


(ولا َطْوْدِ اين يَدْعُونَ رَبّهُمْ عدو وَالْحَثِديَ بُيدُونَ وَجْهَهُ ما عَليكك مِنْ حسابهم مِنْ شىء و ما ِنْ يسابكك عليه من شىء 
َتطْرْدَمُعْ فتَكونٌ مِنَ الطَالِمِينَ * وك ذلك قَتنَا بَعْضَ هُمْ ببغض لِيَقُولُوا أهؤلاء مَنّ اللَهُ عَلَيهُمْ مِنْ يبنا أليس الله بأغلم بالشاكريق) 
ج601 اسان ماما اال د ١1.‏ كو يقالت ردي - لاوا برد طم كن ا 
حساب آثان برتوستة وثة حيري ال هناب توبير آثان زاكر عقن كنى) ازظالمان باشى. بديخ كوثة» يركى وا نا برضى (ثرو تمد 
را با فقير» مولى را با بنده) آزموديم, در نتيجه كفتند: آيا اين طبقه زير دستء كسانى هستند كه خداوند بر آنان منت نهاده 
اسث؟ (مورد لطف الهى قراو كرفتهائل؟) آيا جز ايخ است كه نهدا نسبث به سياسكرزاران اكاهتر اسك 


سرانجام اين بحث را با حديثى از امير المؤمنين _عليه السشلام_ يايان مى بريمء آنجا كه فرمود: «من أتى غتيا وتواضع لغناه ذهب 
ثلثا دينه.») 2502 


د: نوح در ردٌ اتهام برترى جويىء از طريق دعوى نبوت» فرموده است:ملاكك برترى جويى يكى از اين سه جيز است: 
آفرينش خود راءجدا از آفرينش ديكران بداند وبككويد من فرشته ام وشما بشريد. 

"_ خود را آكاه از مغيئبات واسرار آفرينش معرفى كندء به كونه اى كه اين آكاهى از درون او بجوشد. 

١1١19 : ص‎ 

7027١ مجمع البيان» ج 25 ص‎ ]١[1- 


-1[1] مجمع البيان» ج 7" ص >07": هركس با ثروتمندى همنشين شود وبه خاطر ثروت او براى وى تواضع نمايد؛ دو ثلث از 


دين خود رااز دست مى دهد. 


*'_ خود را مالكك خزاين ثروتهاى الهى بداند وبككويد همككى نزد من است. در حالى كه من هيج يكك از اينها رامدعى نيستم 
قرآن منطق نوح را جنين نقل مى كند: 


(وَلا- أقول لكم عِنْدى حََزائْنُ اللَّهِ وَ لا أعْلَمُ الْغَبَ وَ لا أقول إِنَى مَلَك). (هود/1”) «من نمى كويم كه كنجهاى الهى نزد من 


است واز اسرار يشت يرده؛ آكاهم ونمى كويم كه من فرشته ام.) 


از آيات سوره انعام استفاده مى شود كه بيامبر كرامى ما نيز» با اين تهمتها واعتراضها روبرو بوده» ازاين جهت خدا به او دستور 
مى دهد كه بككويد: (قل لا أقول لكم عِنْدى حََرَائْنٌ الله...). (انعام/20) 


تا اينجا ما با مجموع تهمتها واعتراضها وياسخهاى نوح آشنا شديمء اكنون وقت آن رسيده است كه دنباله دعوت او را كه 


مربوط به يايدارى نوح وسر سختى قوم اوست از نظر قرآن بررسى كنيم. 


6- يايدارى وشيوه هاى دعوت نوح 


اشاره 
عناد وسر سختى قوم او 
آيات موضوع 


١_(قَقلتٌ‏ اش َغْفِرُوا رَبَكةْ إِنَّهُ كانَ عَفَارا * يْسِلٍ السماء لكُمْ يتذراراً * يمك بأخوال وَبَنِينَ وَ يَجعَلْ لكمْ جنات و يل 
كم أثهارا + ما لك لا ترجونَ لل وقاراً + وَكَذ َلَفَكمْ أطواراً * آَم را كي حَطَقَ اله تربع دموات طلباقا . * وَجَعَلَ القَمَرَ فيهنٌ 
ورا وَجَعَلَ الس سِرَاجاً # الله كم مِنّ الأذض تَباتاً * َم يُيدكُمْ فيها وَبُخرِجكع إخرَاجا * واللَُ جَعَلَ لَكُمْ الأذض باط 
+ فشلكرا مِنْها سبلا فجاجاً). (نوح/١٠-50)‏ 


؟_(قال وب نى دَعَوْتٌ قومى 0 دُعائى إلا فِرَاراً * وَ إِنَى كلما دعَوتهع لتر لهم ججعلوا أَصَابِعَهُمْ فى 
آذَانِهِمْ وَ اسَْعَْا ثِيابَهُمْ وَ أَصَ روا وَ اش ش تَكبروًا اش تكبا ق لى دَعَوْنُهُمْ جهاراً * ثم إِنَى أغلنتٌ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتٌ لَهُمْ إسرّاراً). 
(نوح/ذ_4) 


7" - َانُوا يا ُو قد جاتنا فَْكتوتَ جدَالَنا قتا بما دنا إنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقينَ ٠‏ * قال نما بتكم به الله إن ا َم نَم 


لعو ادي اسن ا أردتٌ أن أنضع لكو إن كاة اللةقريد ناريك قور كو ون رعترة )ادهو لاسي 
ع -اقالوا ل لم , كورا نوك لكر وق الترخروي. (شعراء/5١١)‏ 


١7١١ : ص‎ 


ترجمه آيات 


١‏ من به آنان كفتم از يرورد كار خود آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده است. تا اينكه بارالفاع نب ذو ين براق شما قرو 
فرستد وشما را با اموال و فرزندان» يارى كند وباغها ونهرهاى جارى در اختيار شما بككذارد.جرا براى خدا عظمت قائل نيستيد؟ 
در حالى كه شما راء كوناكون آفريده است ونمى بينيد (نمى دانيد) جككونه خدا هفت آسمان را بر روى هم آفريده وماه را در 
ميان آنها مايه روشنى» وخورشيد را جراغ فروزانى قرار داده است. خداوند شما را از زمين مانند كياهى رويانيد. سيس شما را 
به زمين باز كردانيد وبار ديككر خارج مى سازد. خداوند زمين را براى شماء مانند فرش كسترانيدم تا از راههاى وسيع ودرّه هاى 


5 نوح كفت: يروردكارا! من قوم خود راشب وروزهء به سوى تو دعوت كردم. ولى دعوت من جز كريز آنان نتيجه اى 
نداشت. من هر موقع آنان را دعوت مى كردء(كه ايمان بياورند) تا اينكه كناه آنان را ببخشىء انككشتان خود را در كوشها 
نهاده وجامه هايشان را بر سر افكنده وسرسختانه كبر ميورزيدند.يس(از آن همه لجاجت قوم, بازهم) من آنها رابا صداى بلند 


دعوت كردم. سيس آنان را در آشكار وينهان به سوى تو خواندم( كروهى را آشكار وكروهى را ينهانى دعوت كردم). 


"'_ كفتند:اى نوح با ما به مناظره برخاستى وزياد به احتجاج يرداختى؛ اكر از راستكويان هستى, عذابى را كه وعده مى كردى 
بياور. نوح در ياسخ كفت: عذاب خدا هر موقع بخواهد فرود مى آورد وشما نمى توانيد او را ناتوان سازيد» نصيحت ويند 


آنككاه كه خدا بخواهد شما را كمراه كندء سود نمى بخشد. او يرورد كار شماست وبه سوى او باز مى كرديد. 
؟_ يكفتند:اى نوح كر از كفته هاى خود. خوددارى تكن وان شكدار شد كان من شوى. 
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هدايت واندرزها 


نوح در هدايت قوم خود نعمتهاى الهى را كوشزد مى كند ومتذكر مى شود كه جه بسا كناهان شما مانع از ادامه فيض الهى 
كك لك>كك 44 00000020 باغها وجوشش وجريان 
اك ال 1 (فَقَلْتٌ اش حَغْفدُ : م إن كان عَفَاراً : * يُؤسِل الصّماء عَلِْكُمْ وسَدْرَارَا + * وَيْدِدكُمْ يأثوال و 


بَنِينَ و * نعغل لك عات ون لك انيار 007 00( 


«من به آنان كفتم از يرورد كار خود آمرزش بطلبيد. كه او بسيار آمرزنده استهء تا اينكه بازاتهاف بى :دن فى نايراى شما قرو 


فرستد وشما را با اموال وفرزندان يارى كند وباغها ونهرهاى جارى در اختيار شما بككذارد.) 


نوح دراين بيان» از يكك نكته مخفى كه عبارت از رابطه تنكاتنكك كفر وكناه؛ با نانودى نعمتها وايمان وياكى استء يرده بر 


مى دارد. 


مسلّماً بشر مادى از اين رابطه غيبى آكاه نيست. در روايات اسلامى افزايش زناء مايه فزونى مركك وميرهاى ناكهانى معرفى 
شده ات جه سا سكن اسث حتين كتاهن» ال كسى شر بزقد وثنيجة أن در مورد ديكرى ظاهر شوة: اين رابطه هاء رابطه 
هاى غيبى هستند وجون بشر از اين ييوندها آ كاه نيستء قانونكذارى رااز آن (خدا) دانسته استث كه از اين اسرار نهفته 1 كاه 


است. 


كذشته از اين؛ اصولا كفر وكناه بنا قاثون شكتى وعندم رعايت حقوق انسانهاء بيوسته همراه است وجامعه آلوده به اين نوع 
كناه ون اثرين نظمىء زو نه زوال كذارده وح ازانظر زند كى فادى تير شرفت نمى كلد اكر در كشورهائ الودومة ايخ 
كناه» فزونى نعمت به جشم مى خوردء بايد آن را مرهون رعايت برخى از اصول اجتماعى واخلاقى دانست كه شرايع آسمانى 


نيز به آن امر كرده اند. 
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ع 


فو فال قراق قي نات ديك تو يدارم ادل انار تمنوده وفرسوؤة افيك :ولي أن أشل القرى آمَنُوا وَ انا متنا عَلَيِهِمْ 
كات مِنّ السَّماءِ وَ الأؤض).(اعراف/18) «اكْر مردم آباديها ايمان آورده وتقوا را ييشه نمايند» درهاى بركات آسمانها وزمين 


رابه روى آنان مى كشاييم.» 


عجيب اين است كه قرآن, اقامه تورات وانجيل را نيز مايه فزونى نعمت معرفى مى كند ومى فرمايد:(وَلَوْ أَنّهُمْ أقامُوا التَورَاة وَ 
الإنجيلَ وما أَنْرِلَ لَه مِنْ رَبهمْ لأ-كلوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ نحت أرْجَلِهغ). (مائده/62) داكر آنان تورات وانجيل وآنجه كه از 
طرف برورد كارشان بر آنان نازل شده است بر يا مى داشتندء از نعمتهاى آسمانى وزمينى بهره مند مى شدنك.) 


آيا مقصودء آن تورات وانجيل واقعى كه دست بشر در آنء خدشه اى ايجاد نكرده. مى باشد ويا همين تورات وانجيل كنونى» 
با تحريفاتى كه در آنها راه يافته است؟ اكر مقصود دوّمى باشدء آن نيز به خاطر اد ين است كه در آن» قسمتى از قوانين ع الهى 


امير مؤمنان ” نيز در انق داقر موده السك فد عكر الله سبِحَاتَهُ الإستَغْفَارَ سمياً لدرور الررّقٍ وَ رَحْمَهِ الحَلْق 
فقَالَ:(اس جَغْفِرُوا كع م إِنَّهَ كان غَفَارا ؛ * يول السّماءَ 37 خ وتدراراً»» (0):«خداوند سبحان استغفار را سبب فزونى روزى 
ورحمت خلق قرار داده است وفرموده است از خدا 1مرزش بخواهيدء او بسيار آمرزنده است. باران ير بركت آسمان را بر شما 


مى فرستد.») 


آنككاه نوح آنان را به آيات توحيد وقدرت الهىء توه داده وخواهان يرستش جنين آفريد كار بزركى مى شود كه سراسر 
جهان راء با آفريدن آفقات وماه آرايش ذادة استء جنان كه فرمود: (ما لَك لا تَوْجُونَ للَهِ وَقاراً * وَقَدْ حَلَفَكمْ أطواراً * ألم 


- 


2 


و 
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.1©# نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[- 


و 
و 


كنف لق الله مجع سّموات طباقاً * وَجِعَلُ القَمَرَ فين نُوراً وَ جَعَلَ السَّمْسَ براض 32 واللة أنْبتَكم مِنَ الأزض تباتاً * ثم يُعيدٌكم 
فيها وَ بُحْرجكم إِخْرَاجاً* واللَهُ جَعَلَ لكمُ الأْض بساطاً * لِتَشلكوا مِنْها سبلا فجاجاً). (نوح/1١_١7)‏ 


اتجرا براق هذا عظمت قائل تيستيل؟ ذو حالق كه شما راء كوثا كو آفريدة اشست:ونمئ يبد (نمى ذانيد)اجكوزه عندا هقفت 
آسمان را بر روى هم آفريده؛ وماه را در ميان آنها مايه روشنى» وخورشيد را جراغ فروزانى قرار داده است. خداوند شما را از 
زمين مانند كياهى رويانيد. سيس شما را به زمين باز كردانيد وبار ديكر خارج مى سازد. خداوند زمين را براى شما مانند فرش 
كسترانيدْ تا از راههاى وسيع ودرّه هاى آن عبور كنيد.) 


قوم نوح جنانكه از آيات بعدى به روشنى استفاده مى شود. بت يرست بودند. به جاى اينكه خداى آفريننده جهان را بيرستند» 
موجودات ناجيز وضعيف را مى يرستيدند.راه هدايت آنان اين بود كه اوء از جلال وجمال خدا سخن بككويد ونعمتهاى او را 
متذكر كردد نا در سايه آن» انديشه آنان از جهان يست به موجود بالا وبرتر متوجه كردد ودراين ميان از مظاهر قدرت» 
آسمانهاى هفتكانه» خورشيد وماه را بركزيده وبيرامون آنها سخن مى كويد تا بنككرند ودقت كنند كه آيا آفريد كار اين نظام 
باعظمت شايسته يرستش استء يا بتهاى بى جان وبى روح؟ آنكاه نعمتهاى فراوان زمين را مطرح مى كند كه ريشه وجود 
انسان را تشكيل مى دهند و اينكه زمين را به كونه اى آفريده است كه بشر از راهها ودرّه هاى ميان آن بككذرد وآن رادر 
نوردد» آيا جنين منعمى شايسته يرستش است يا بتهاى بى روح؟! نكته قابل توه اين است كه در اين آيات» نوح از خورشيد 
به نام جراغ واز ماه به نام نور(يرتو) تعبير مى آورد وعلت آن نور خورشيد است كه از خود اوست واز درون آن مى جوشد. 
امنا وهاه يرتوى :او خورشنيدة ات ود ميان سنيخاة غود به معاد السان نيز اشاره عن كتتد» تا روشق شازة كه افريشن او لعو 


وسبهوده نبوده واواز مسئوليت خاصى برخوردار است كه در سراى 
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ديكر به حساب او رسيدكى خواهد شد. 


او با اينكه ييامهاى الهى را در قالبهاى عاطفى مطرح مى كرد ومى كفت: من «رسول امين)(1١)‏ خدا هستم وبراى دعوت خود 
ياداش از شما نمى طلبم(؟) وخود را خير خواه() معرفى مى كردم قوم او در برابر سخنان وى سخت ترين مقاومتها را از خود 
نشان عى"داتد وآن حتان سر سكس مى كروئل كدح راضى تمى تندئد كه اهدكف اوبيه كوش آثان برشد وهر كاه او اغاز 
به سخن مى كردء انككشتان را در كوشها نهاده وجامه ها را به سر مى كشيدند» تا كمترين موجى به يرده كوش آنان نرسد واين 


قرآن در اين باره فرموده است: (قالَّ رَبّ إِنَى دَعَوْتٌ قومى لَيلاوََهاراً فلم يَرِدهُمْ دُكائى إل فِرَاراً * وى كلما دعَوْتهُ لتَغفِر 
لَهُءْ جَعَلُوا أصابعَهُغ فى آذانهغ و اسْمَمْسُوا ابه و أض دوا وَ اشتكيزوا اشيكبار). (نوح/ذ_)) «نوح كفت:برورد كارا! من قوم 
خود را شب وروز به سوى تو دعوت كردم ولى دعوت من جز كريز آنان نتيجه اى نداشت. من هر موقع آنان را دعوت مى 
كردم( كه ايمان بياورند) نا اينكه كناهان آنان را ببخشىء انككشتان خود را در كوشها نهاده وجامه هايشان را بر سر افكنده 


وسرسختانه كير ميورزيدنك.») 
ادامه يايدارى در دعوت 


قرآن مدّت دعوت ورسالت او را نهصد وينجاه سال (480) معرفى كرده واو در اين مدت با يشتكار عجيبى به دعوت آنان 
اهتمام ورزيده وكوجكترين سستى از خود نشان نمى داد واين واقعيت در آيه زير منعكس است: (ثُمٌ إِنى دَعَوْتَهُمْ جهارا * ثم 
إِنّى أَغلَنْتٌ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتٌ لَهُمْ إشرارا). (نوح/4_4) يس (از آن همه لجاجت قوم 
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.٠١ا//ءارعش سوره‎ ]١[-١ 


؟"-[١]‏ شعراء/9١3٠»‏ هود/19. 
[”] اعراف/27. 


باز هم)من آنها را با صداى بلند دعوت كردم.سيس آنان را در آشكار وينهان به سوى تو خواندم(كروهى را آشكار وكروهى 
را ينهانى دعوت كردم) ولى در مقابل اين يايدارىء آنها نيز لجاجت مشابهى از خود نشان مى دادند وبه يكديكر سفارش مى 


كردند:مبادا خدايان خود را تركك كنيد واز عبادت بتهايى به نام «وَدً) و «سواع)» و١ايغوث»‏ و«يعوق» وانسرا دست برداريد. 
(وَكَالُوا لا تَدَرُنَ آلِهَتكم وَ لا تَدَوُنَ وَدَاَ وَلاسُواعاً ولا يَعُوتٌ وَ يَعُوقٌ وَ نُشراً). (نوح/9؟) 
ينها بتهاى ينجكانه قوم نوح بودندء ولى بعداً به عللى كه روشن نيستء اسامى آنها به جامعه عرب منتقل شده وهريكك از آنها 


نام بتى از قبايل مش ركان عرب كرد يد.(1) 


قرآن در توصيف عناد ولجاجت قوم نوحء آنان را كوردل (ك انوا قَْماً عَمين) (اعراف/5) كروهى كنه كار (كانُوا قَوْما 
فاسِقينَ)(ذاريات/68)ءظالم وطغيانكر (كانّوا هُمْ أَظَلمَ وَ أطغى) (نجم /07) وخود خراء و .فتك (لفتكيدوا اشتكباراً)(نوح//) مى 


خواند. از اينجا مى توان به ارزش تلاشهاى بيامبران در برابر اين نوع امتها بى برد. 


8- طوفان فراكير ونابودى كافران 
آيات موضوع 


١‏ (رَبٌ لاتَدَرْ عَلَى الأض مِنَ الْكافِرينَ يّاراً * نك إِنْ تَذَّرْهُمْ يُضِلُوا عِبادك ولا يَلِدُوا إلا فَاجراً كفَارً). (نوح/2؟_07؟) 


5 - و 


ال (عقن إذاساء أ كزفا و قأق النوة دلا كيل شما عة كل جين النن و اخلكه الت تق عليه القؤل وتعن افق وها اق عه 
إلا قليل). 


ع 


*"_ (وَقال ازكبوا فيها بشم اللهِ مَجُريها وَ مُؤْسيها إِنَ رَبَى لعُفورٌ رحيمٌ * وَ هى تجرى بهم فى مَوْجٍ كالجمَالٍ * وَ قيل يا أزض 
اتلعى اد كك وباشهاء أفلى 3 غيص الما وففان اللكد واتدكوت على الجودئ و قبل كردا وم الظَالِمِينَ * قِيل يا نُوحٌ ا هبط 
بسَلام مِنَا وَ كات عَلَيِك وَ عَلى أمَم مِمَنْ مَعكك و أَمَمٌ سَتُمتعَهُمْ ٠”‏ ْم يَمَشهُمْ ما عَذَابٌ أَلي). (هود/87١؟,‏ 5*8 68) 

ع_(,. الراك لووقا وا روناي ع ييار كر رويين لبر امه را را ون البو اائرلسي وإ باتني فى 
0 ب يا ا لو ان كل وت 
ه_(وَحَعَلْنا ذَريَنَهُ هُمُ الباقينَ * وَ ثَرَكنا عَلَيِهِ فى الآخْرِينَ). (صافات ///ا_//0 

8 (قَمَتخنا أَبْوَابَ السّماء بماء مُنْهَمر * وَ فَيونَا الأرْض عُيوناً فَالّتقى الْماءُ عَلى أمر قد قَدِرَ * وحَمَلْنَاهُ عَلى ذَاتِ الواح وَ دُسْْر * 


١١8: ص‎ 


كان كفر). (قمر/١١18)‏ 


_(إنا لَمَا طعا الْمامُ غناك ف الجارقة): لحاف 617 
ترجمه آيات 


اح بروود كارا بر زوق هين اق كافراق فردي.را باقن مكذان اكز آناق را بداهمية حالت يكذارئ: بد كان ثو ىا كفراه كرذه 


وجز فرزند فاسق و كافرى به وجود نمى آورند. 


"_اين وضع ادامه داشت» تافرمان مارسيد وتنور جوشيدن كرفت. به نوح كفتيم از هر جفتى(نر وماده) يكك زوج در آن 
كشى مل كن) وهمحتين خاندانت وامكر آنها كه قبلا وعد هلاكك ذاده شدة :وهر افراد كم به او انمان تباورة: 


"'_ كفت: سوار كشتى شويدء نام خدا را در حال حركت ولنككر انداختن به زبان آوريد» يرورد كار من آمرزنده ومهربان است. 
كشتى در ميان امواج كوه آسا در حال حركت بود... به زمين كفته شد آب خود رافرو بر وبه آسمان فرمان داده شد كه از 
ريزش باز ايستد وآبها فرو كش كردند. قضاى الهى تحقق يافت» كشتى بر روى كوه جودىء يهلو كرفت وكفته شد: نابود باد 
ستمكران! كفته شداى نوح! با سلامتى و بركات بر تو و بر مؤمنانى كه با تو هستند و امتهايى كه بعداً مى آيند» فرود آى. ولى 


امتهاى آينده نيز» بسان امتهاى يبيشين» كفر ورزيده و عذاب الهى. شامل حال آنها خواهد بود. 


فرمان الهى صادر شد وتنور جوشيدن كرفت» (نشانه عذاب جوشيدن آب از تنور بود). در جنين شرايطى از هر نوعى» يكك 
جفت وخاندان خود را بر كشتى سوار كنء مكر آنان كه هلاكشان قطعى است ودر باره ستمكران با من سخن مكو كه آنان 
غرق شد كانند. هنكامى كه بر كشتى قرار كرفتى ويكك نوع آرامش بر شما حكومت كرد سياس خدا راء فراموش مكنيد. 
سياس براى آن كه شما را از ظالمان نجات داد. 


6_فرزندان او را روى زمينء باقى كذاشتيم ونام نيكى در ميان آيند كان. به 


١١9 : ص‎ 


او بخشيديم. 


رسيدند ونوح را بر كشتى تركيب يافته از تخته نخته ها وميخهاء سوار كرديم كه زير نظر ومراقبت ما حركت مى كرد تا از اين راه. 
كافران كيفر اعمال خود را ببينئد. 


1 آنككاه كه آب طغيان كرد؛ ما شما را با كشتى حمل كرديم 


لجاجت وعناد قوم نوح از حد فزون كشت وجنين انسانهاى عنودى» نمى توانند ترسيم كننده هدف آفرينش باشندء در اين 
يورت ابن ساق درعت خشكيده اي كه كرفار ييل باغباة امن كردد لمعنه بلا شونك اتفاقاً شك حاذق عصو فرت 
نوح؛ اين حقيقت را لمس كرد وبه دركاه الهى عرض نمود:(رَبٌ لانَذَرْ عَلَى الأحض مِنّ الكافِرينَ 5ك ارا * إنك إِنْ تَذَدْهُمْ 
ارا عياف كولرتنا إلا فاجراً كفّاراً) (نوح/2؟ 3737 «يروردكارا! بر روى زمين از كافران» فردى باقى مككذار. اكر آنان رابه 


همين حالتث بكذارى بند كان تو را كمراه كرده وجز فرزئد فاسق وكافرئعء به:وجود : نمى آورند.) 


نوح ذوانم كفنا عل حوضو مكيل راد وو شد و كنك آناة غرق در فسادند ودرخت وجودشان, جز ميوه تلخ» جيزى 
به بار د نمى آورد. وحى الهى نيز تشخيص نوح را تأيبد كرد وبه او كفت أنه لَنْ يُؤْمِنَ مِنْ قَؤيكك إلا مَنْ قَدْ آمَنَّ فَلاتَتتِدِس بما 
كاثوا 00 (هود/32) (به نوح كفتيم: از قوم تو جز همانها كه ايمان آورده اندء» كسى ايمان نخواهد آورد.ء از كردار آنان 
آزرده خاطرمياش.) 


نشانه هاى بلا در زمين و آسمان 


نفرين نوح به اجابت رسيد ومشيت الهى بر آن تعلق كرفت كه زمين رااز لوث 


١6١ : ص‎ 


كافران ياكك سازد. فرمان الهى زافو نه وعدا فة فاه هاى عذاب جنين ياد كرد:نشانه نزول عذاب» جوشيدن آب از 
تنور است. در جنين شرايطى از هر نوعى يكك جفت وخاندان خود را بر كشتى سوار كنء مكر آنان كه هلاكشان قطعى است 
واخابيسظ كر ويام عشم مكو كن نال سق شد كافدد جنا كه قرزا عند كزقا كاك اليا ناك الخو فاط اكه في 
كلّ زوين اتن وَ أخلّك إلا مَنْ سَبَقَ عليه القَلَ منْهُع وَ لا مُخاطينى فى الَّذِينَ طَلمُوا إن مُغْرَقُونَ). 


در اين شرايطء ناكهان زمين آبهاى زير زمينى خود را بالا فرستاد.درهاى آسمان كشوده شدء باران سيل آسا فرو ريخت. رعد 
وبرق جشمها وكوشها را زجر مى داد. انسانهاى كر وكور مى انديشيدند كه باران رحمت است كه آنها را فرا كرفته اما آنكاه 


كه ديدند» حتّى از تنور نان آب ميجوشدء فهميدند كه حادثه بدى در بيش است. 


قرآن ظهور اين بلارا جنين توصيف مى كند' نا أبوات السّماء بيماء هر ؛ * وَ فَسجَونَا الأض يونا فَالْتَقَى المَاءٌ عَلى أثر قَدُ 
قدر > وعملناة على ذات الواح واذشر» * تَجرى بأغْيننا جَزاءً لِمَنْ كان كفر): ل ار 
زمين را با جشمه هاى آب شكافتيم. اين دو آب طبق تقدير الهى به هم رسيدند ونوح را بر كشتى تركيب يافته از تخته ها 
وميخها سوار كرديم كه زير نظر ومراقبت ما حركت مى كرد تا ازاين راه» كافران كيفر اعمال خود را ببينند.» 


قرآن كلمه «بأَغْيّنناا رادر دو مورد در داستان نوح به كار برده است»يكى هنكام ساختن كشتى» دوّم به هنكام حركت كشتى 
كه هر دو نيازمند عنايت الهى بود. 


بودند» فرمان داد هر جه زودترء سوار شوند واز هر نوع حيوانى كه يكك جفت انتخاب كرده بود» وارد كشتى كرد ورو به 
مؤمنان نمود وكفت:(ازْكبوا فيها بشم الله مَجريها وَ مّؤْسيها إن رَبَى لعَفورٌ رَحِيمٌ). «سوار 


ص : ١؟١‏ 


كشتى شويد. نام خحدا را در ال خركت ولنكر اتذاخكن به ؤبان آوريد. برورد كار مخ آمررئده ومهربان اسك 


سطح آب جنان بالا آمد كه همه آباديهاءبلنديهاء قلّه ها وكوهها را فرا كرفت. فزونى آبء به قدرى بود كه كوجكترين حركت 
در آنء امواج كوه ييكرى يديد مى آورد وكشتى نوح را در سطح آب به حركت وامى داشت وازاين سمت به آن سمت مى 
برد. خدا اين حقيقت را جنين ياد آور مى شود:(وَهَِ تجرى بهم فى مَوْجٍ كالْجِبالٍِ) ونيز دستور مى دهد: هنككامى كه بر كشتى 
قرار كرفتى ويكك نوع آرامش بر شما حكومت كرد سياس خدا را فراموش مكنيد. سياس براى آن كه شما را از ظالمان نجات 
داد. جنانكه مى فرمايد:(فَإذًا استوَيتَ أنْتَ وَ مَنْ معكك عَلَى القُلْكِ فَملِ الْحَمدَُللَه الى نينا مِنَ القَوْم الطَالِمِينَ). 


آرامش يس از طوفان 


اكنون وقت آن رسيده است كه بان ديكر تسل بشرء دن زمين'فرود آيد وساكنان كشتىء آن را تركك كرده ودر زمين زند كى 
كاد السسيط زميو نيه فرمانة الوق اناده وستة بانددوانها بار اذيك يو جاى غبوت باو كرهد أزابن وو قرمازة قاقد اله 
صادر شد كه زمين آبهاى خود را فرو بلعدء وآسمان از ريزش باز ايستد» جنانكه مى فرمايد:(وَ قبل يا أَرْض اتْلعى مَاءَككِ وَ يا 
سَماءٌ أَفلِعى وَ غِيضٌ الْماء وَ قد الأمرٌ وَ امِمَوَتْ عَلَى الْمجُودىٌ وَ قيلّ يُغوداً لِلمَوْم الظَالِمينَ). «به زمين كفته شد آب خود را فرو 
بر وبه آسمان فرمان داده شد كه از ريزش باز ايستدء و آبها فرو كش كردند. قضاى الهى تحقق يافت» كشتى بر روى كوه 
جودى يهلو كرفت و كفته شد: نابود باد مسمكران!) 


دراين هنكام كه زمين آمادكى نسبى براى زيست بيدا كردم فرمان خروج از كشتى صادر شد وبه سرنشينان كشتى كفته شد: 
به سلامتى از كشتى خارج شويدء 


١17 : ص‎ 


جنانكه مى فرمايد:(قيل يا نو اشبط بس لام مِنا وَ بَركات عَلئِك وَ عَلى أَمَم مِمَنْ مَعَك و أَمَمٌ سَ نْمَتَعُْهُمْ ثم يَمَسهُمْ مِنَا عاب 
ألِيم): «كفته شد اى نوح با سلامتى وبركات بر تو وبر مؤمنانى كه با تو هستند وامتهايى كه بعد 


آينده نيز» بسان امتهاى بيشين كفر ورزيده وعذاب الهى شامل حال آنها خواهد بود.) 


ا 


مى آيند فرود آى. ولى امتهاى 


مقصود از اين جمله اخير» قوم عاد وثمودند كه جانشين قوم نوح كرديده وكرفتار عذاب شدند. كروه نخست به وسيله باد 
وكروه ديكر به وسيله زمين لرزه همراه با صاعقه نابود شدند. 


در آيه اى ديكر ياد آور مى شود: به نوح كفتيم هنكام بياده شدن» خدا را سياسكزار باشيد كه شما را از جنكال ظالمان نجات 
5أقكوان اومس و شن ناسنا رادو سروعس انر فق درو فوفد ري عام عدد كان ايك نتن لد لوللا قدا 
ِنَ الْمَوْم الظَالِمِينَ * وَقَلَ رَبٌ أَنْرلِْى مُمرَلا مُباركاً وَ أنْتَ حَمرُ المُْلينَّ). «بككو سياس خخحداى را كه ما را از ستمكران نجات داد 
تكد وار نراقو اط لا ل نو باك 6 ا 

سرانجام يس از فرود آمدنء تنها ذريّه نوح در زمين باقى ماند» تو كويى از ديكر افراد» فرزندى متولّد نشد ويا باقى نماندء 
جنانكه مى فرمايد:(وَ جَعَلْنا ينه هُمُ الباقينَ * وَ ترَكنا عَلَيِهِ فى الآخرينَ): «فرزندان او را روى زمين باقى كذاشتيم ونام نيكى 


در ميان آيندكانء به او بخشيديم.» 
اكر مى كويند نوح يدر دوّم بشر كنونى استء به كواهى اين آيه است. 


بنابر آنجه در تاريخ آمده استء همه مردم ونسل بشر كنونى از فرزندان نوح مى باشد. «سام)» كه يكى از فرزندان اوست» يدر 
نؤاد عرب وعجم است» «يافث» كه يكى ديكر از فرزندان اوست» يدر ترككث وخزر به شمار مى رودو «حام» فرزند سوم اوء يدر 


سودان (سياه يوستان) اسثت. 


١17 : ص‎ 


در هر حال» مؤمنان به نوح كه از كشتى فرود آمدندء يا فرزندى بيدا نكردندء يا فرزندان آنان باقى نماندند ونيز ياد آور مى 
شويم كه طوفان در لغت عربء به آب فراوان اطلاق مى شود. اين لفظ مصدر فعل طاف به معناى (كردش كرد) است واكر به 


سيل وباد نيز طوفان مى كويند» به خاطر جريان و كردشى است كه در اين دو وجود دارد. 

8- سركذشت فرزند فوح 

آيات موضوع 

١‏ (وَلا تُخاطينى فى الّذينَ طَلَمُوا إنّهُمْ مُغْرَقُونَ).(مؤمنون/907) 

"_(وَ نادى توح ابنَهُ وَكانَ فى مَعْزل يا بُنّىّ ازكث مَعَنا وَ لاتكنْ مَمَ الكافِرِينَ * قال س آوى إلى جل يَعْصِمُنى مِنّ الماءِ قال لا 
عَاصِمَ 0 هر الله الاءكن رع وَحَالَ بَتِنَهُمَا الموج فكانَ مِنّ الْمُعْرَقِينَ * وَ نادى تُوحٌ رَيَهُ قَقَالَ رب إن ابتى مِنْ أهْلى وَإِنَّ 
اكاك الى و انك أخكمٌ الُحاكمينَ * قال يا وح إِنّهُ يس من أخلك إِنّهُ َمل غَيوُ ضايح فلا مَهالنى مالس لكك به لم إلى 


أعطاك أنالكرة و الجماعلة # قال وس إن ود يبك أنْ أشألك ما لَيِس لى ب عِلْمٌ وَإِلا تَْفْدْ لى وَتَدِحَمْنى أكَنْ مِنّ 
الْخاسِرينَ)(هود دع "ع ١ع‏ لاع 


ترجمه آيات 


١‏ ودر باره ستمكاران (حتّى فرزند نا اهلت) با من سخن مكو (وتقاضايى مكن) كه البته آنها همه بايد غرق شوند. 


١75 : ص‎ 


١‏ نوح فرزند خود را كه در نقطه اى دور از جايكاه يدر بود. ندا كرد وكفت:فرزندم با من سوار كشتى شو وبا كافران مباش. 
كفت: به كوه يناه مى برم كه مرا از آب حفظ مى كند. فرمود: امروز براى كسى حافظ ونككه دارى از فرمان خدا(طوفان) 
نيست. امواج آب ميان آن دو حايل شد ودر زمره غرق شد كان قرار كرفت. نوح يرورد كارش را ندا كرد: يروردكارا فرزندم 
جزو خانواده من است و وعده تو (در مورد نجات خانواده ام) حق است وتو از همه داوران برترى. خطاب آمد: فرزند تواز 
خاندان تو نيست. عمل او غير صالح استء جيزى كه از آن 1 كاهى ندارى درخواست مكن. تو را اندرز ميدهمء تا از جاهلان 
نباشى. نوح كفت: يرورد كارا يناه مى برم به توء از اينكه از تو درخواست كنم آنجه را كه به آن علم ندارم واكر مرا نيامرزى 


وبه من رحم نكنى از زيانكاران مى باشم. 
تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


در آغاز طوفانء وقتى فرمان سوار شدن بر كشتى صادر كرديد ونوح ومؤمنان وخانواده او همكى سوار شدند» كنعان فرزند 
نوح دور از جايككّاه يدر بود. يدر او را صدا زد وكفت: هر جه زودتر سوار كشتى شو وخود را نجات ده؛ ودر صف كافران 
قرار مكير. جنانكه مى فرمايد:(وَ نادى نُوحٌ اْنَهُ وَ كان فى مزل يا بْنّىّ اوت فعا ولاك مَعَ الكافِرينَ):«نوح فرزند خود را كه 
در نقطه اى دور از جايكاه يدر بود» ندا كرد وكفت: فرزندم با ما سوار كشتى شو وبا كافران مباش.) 


او به اين خيال كه طوفان يكك واقعه طبيعى وحد اكثر سيلابى است كه كاه وبى كاه. بر روى زمين جارى مى شود. با خود فكر 
كرد كلا اكر بهدامنه كوه ونا بد قله آن يتامورف از خطر طرق كتذناتجات غراعد بافكو يه عدر عن كفت إماوى إلى عل 
بَعْص مُنى مِنَ الماء): «به كوه يناه مى برم كه مرا از آب حفظ مى كند» يدر آن كاه در حالى كه قلبش مالامال از مهر يدرى 


بود» كفت: اين خيال خام را در سر 


١516 : ص‎ 


ميروران: امروز براى هيج كس نجاتى از اين بلا نيستء جنانكه مى فرمايد:(قال لا عاصِم اليَوْمَ مِنْ أمر الله). «امروز براى كسى 
حافظ ونككه دارى از فرمان خدا (طوفان) نيست.» 


سرعت جوشش آب وريزش آنء. به قدرى زياد بود كه ديكر مجال مذاكره مجدد رابه نوح نداد. جيزى نككذشت كه امواج 
آب فرزند نوح رادر كام جود فرويردة جتائكه.مى قرمايد:(وخال ينهم الْمَوجٌ فَكانَ مِنّ الْمُعْرَقِينَّ).«امواج آب ميان آن 


دوءحايل شد واو در زمره غرق شدكان قرار كرفت.» 


اين منظره دلخراش ودرد آور كه قطعاً عواطف يدرى را تحريكك مى كنده نوح را بر آن داشت كه راز غرق شدن فرزندش راء 
ل عق بكر اسن وحن كنك (ريث إن الى ع أفلى و نوقتت الى و الك أخكمٌ الحاكمينَ): «ابرورد كارا فرزندم جزو 


خانواده من استء ووعده تو(در مورد نجات خاندانم) حق است وتو از همه داوران برترى.» 
مقصود از وعده الهى جيست؟ 
مقصود از وعده اى كه نوح آن را مطرح مى كند جيست؟ در اينجا دو احتمال وجود دارد: 


_.١‏ خدا به نوح وعده داده بود كه تو وخانواده ات از خطر طوفان نجات خواهيد يافتء جنانكه نظير آن را در باره لوط مى 


خوانيم:(إنَا منج وك و أشلك)(عنكبوت/) «ما تو وخانواده ات را نجات خواهيم داد.) 
اب احتمال تعبد به :خض سد و| © جند' وعده مستقل, در كا قحا داشت كه دزف ان نه ان اشادة شود 
بن 0 مى رسد وا كر هم ينين و و كان نود ١.‏ كرات 8 سو 


"_ حضرت نوح از جمله:(إخمل فيها مِنْ كل زرَوْجَئِن اتْنيِن وَ أفلك) نجات خاندان خود را (إلا مَنْ سَمِْقَ عَلَيِهِ المَوْلُ)جز آنان 


كه نابودى آنها قطعى بود فهميده 


١68 : ص‎ 


بود وكرنه وعده جداكانه اى جز اين آيهء در كار نبوده است. در اين شرايط» به د ركاه الهى عرض كرد كه: يسرم از خاندان 


م اميك و وعده كز حق انك ذوابة صضورت حجكونه اواد و ان عرق كزقيد؟ 


خطاب آمد كه او با تو تنها ييوندى جسمانى دارد» ولى بيوند جسمى در نجات فرزند واهل تو كافى نيست.٠قَالَ‏ يا ُو إِنَه 
لَيِسَ مِنْ أما هلك إِنَّهُ عَمَل غَيْرُ صَالِح قلا تَسْأَلَنِى ما لَفِسَ لكك به عِلْمٌ إِنّى أعة غطكك: أن تكو وك الجاهلية )فز كنت اتاد ان 1 
نيستء عمل او غير صالح است: جيزى كه از آن 1 كاهى ندارى درخواست مكن. تو را اندرز مى دهم تا از جاهلان نباشى.») 


تا اينجا در ياسخ اين سؤال (مقصود از وعده الهى جيست؟)» روشن شد كه نسبت به نجات خاندان نوحء وعده جداكانه اى در 


كار نبوده» بلكه از فرمان سوار كردن آنان به كشتى» وى نجات آنان را استفاده كرده بود. 


كافران بودهء در اين صورت جكونه وى انتظار نجات او را داشته است؟! 


ياسخ اين است كه: هركز نمى توان به بيامبر الهى نسبت داد كه او از كفر فرزند خود آكاه بود و با اين حال انتظار نجات او را 
داشت.ييامبرى كه به ييشكاه خدا عرض مى كند:«خدايا از كافران بر روى زمين كسى را باقى مكذار» (نوح/75) جكونه انتظار 
دارد كه فرزند او با وصف كفرء در روى زمين باقى بماند؟ بلكه فرزند نوح به ظاهر مؤمن ودر باطن كافر بودمٌ به همين جهت 
وقتى نوح خاندان خود را سوار كردء از فرزند خود نيز خواست تا سوار شود وكفت:(يا بْنَىَ ازكث مَعَنا و لانَكنْ مَمْ الكافرينَ): 


«فرزندم با ما سوار كشتى شو وبا كروه كافران مباش») 


ذيل آيه كه مى كويد: (وَ لا-تكنْ مَمْ الكافرينَ)ونمى كويد:«وَلا- تكن مِنَ الكافرينَ» كواه بر اين است كه او ظاهر خود را با 
ايمان آراسته بود وبه خاطر 


١1/ : ص‎ 


غرق شدن فرزندش را بخواهد وياسخ خداوند نيز او را به حقيقت امر واقف سازد وآن اينكه اين فرزند به ظاهر آراسته به 


ايمان» منافق كوردل است ومستوجب عذاب الهى مى باشد. 
همسر خيانتكار 


آنككاه كه قرآن نمونه هايى از انسانهاى خوب وبد را ارائه مى دهدء بيوسته از آن نوع بارزء كمكك مى كيرد. وقتى كه اسوه 
هاى تقوا وياكى را مطرح مى نمايدء از همسر فرعون (آسيه)ومريم دختر عمران نام مى برد.(1) آنجا كه از الكوهاى فساد 
وخيانت سخن مى كويدء نوع بارز آن را كه همسران دو انسان صالح. نوح ولوط بودند نشان مى دهد درحالى كه آنان» در 
كانون نور وياكى زندكى مى كردند» ولى ظلمت وتاريكى بر روح وروان آنان» حاكم بود وبا اينكه با صالحان ارتباط ظاهرى 
وجسمى داشتند» ولى اين مجالست آنان را نجات نداد جنانكه مى فرمايد:(ضَ رَبَ اللَهُ متلا للذينَ كمَرُوا امْرَأتَ ُوح وَ امْرَأتَ 
لوط كانتا نحت عَتْدَيْنِ مِنْ عبادنا صالِحَيْنٍ فخانَتاهُما فلم يُعْنِيا عَنْهُما مِنَ الله شيا وَ قيل اذخلا الَارَ مَعَ الدَّاخِلِينَ) (تحريم/١٠)‏ 
«خدا براى افراد كافر همسران نوح ولوط را نمونه آورده استء آنان در اختيار دو بنده از بندكان صالح ما بودند» ولى به آن 
دو خيانت ورزيدند ومصاحبت با دو بنده صالح, آنان رااز عذاب الهى نجات نداد وبه آنان كفته شد با دوزخيان وارد آتش 


شويد.)») 


اين بود سركذشت نوح ييامبر كه ما آن را به صورت فشرده؛ از نخستين روز دعوت تا روزى كه از كشتى به زمين فرود آمد 


وزندكى مجدد را بر روى زمين برقرار كرد با توجه به آيات قرآنء» منعكس نموديم. 


١18: ص‎ 


.13و١١/ميرحت‎ هروس]١[-١‎ 


سملم قر 1ن اقش اد سر كذشية» اعداف ذريق دازدوهدا انها را سفيفية كن لبا كات وعمير تاك ياد | وو مو 


/- نكته ها و عبرت ها 
اشاره 


در سركذشت نوح نكته ها وعبرتهايى وجود دارد كه به آنها اشاره مى شود. نخست به بيان نكتهها مى يردازيم: 


_.١‏ معروف است كه حضرت نوح. نخستين ييامبر داراى شريعت بوده وبيامبران ييشين فقط داراى كتاب وصحيفه بودند, نه 
فرعت واشكاني كد دون ذاوانحات و تعدمات باق ده ونحدوه ويكترق انراد عيقص كنم راشه واتحانا كتقهمن شد عد 
آيه ذيل در سوره شورى كواه بر اين مطلب است» آنجا كه مى فرمايد: (شرحَ لَكمْ مِنّ الدّين ما وَصّى بِهِ تُوحاًوَ الَمذى أؤْعنا 
لتك وَ ما وَصَّيِنا بِهِ إبْراهيم وَ مُوسى وَ عيسى أنْ أقيئروا الدَّينَ وَ لا تتََرَهُوا فيه كبر عَلَى الْمُشْرِكِينَ ما تَدَْعُوهُمْ إلَيه...) 
(شورى/١1١)‏ «بر شما مقرر داشتيم» جيزى را كه به نوح سفارش نموده و آنجه به تو وحى كرديم وبه ابراهيم وموسى وعيسى 
(نيز) سفارش كرده بوديمء اين است كه دين(يكتا يرستى) را بر يا داريد ودر آن» كروه _ كروه نشويد» دعوت شما براى 
مش ركان (كه خدايان متعدد را رها كتند وهمكى به سوى خدا متوجه شوند) كران ميباشد.) 


دراين آيه كوجكترين شاهدى براينكه نوح داراى شريعت بوده _ تا جه رسد كه شريعت او نخستين شريعت آسمانى باشد _ 


وجود ندارد. مفاد ابه سفارش با وحيى اسث كه بر همه يبامبران يتجكانه شده كه غبارت از بريابى آيين توحيد وذورى از 


١59 : ص‎ 


تفرقه استء» مى باشد.(١)‏ 


در برخى از روايات آمده است كه نوح. ابراهيم» موسىء عيسى ونبى اكرم» يبامبرانى داراى شريعت بوده وهريكك شريعت 
ييشين را نسخ كرده اند وآنان سروران ييامبران ومحور آنان مى باشند70). استدلال با اين حديث» در صورتى صحيح است كه 
ناسخ بودن راء از آنِ جهار تاى اخير بدانيم نه همككىء در غير اين صورت بايد كفت:بيش از نوح نيز» شريعتى بوده است كه 


شريعت او آن را نسخ كرده است. 


ودر برخى از روايات آمده است: هر ييامبرى كه يس از نوحء تا زمان ابراهيم آمده؛ يبرو شريعت او بوده است وهمجنين هر 


ييامبرى كه يس از ابراهيم تا زمان موسى آمده؛ يبرو شريعت ابراهيم بوده است وهمجنين....(200 


است. 
"_ آيا رسالت نوح جهانى بوده است؟ اين يرسش غير از يرسش قبلى است. سؤال ييشين مربوط به نخستين شريعت بودن يا 
نبودن آيين نوح بود» ولى اين سؤال مربوط به جهانى بودن شريعت اوست,ٌ در اينجا دو نظر وجود دارد: 


_١‏ رسالت نوح مخصوص قوم او بود 


شريعت نوح مربوط به قومى بود كه او در ميان آنان زندكى مى كردء به كواه اينكه مى كويد:(إنّا أَرْسلْنا تُوحاً إلى قَوْمِه) 
(نوح/1) ودر ايه ديكر به او مى كويةةرانه لنْ يُؤْمِنَ من قَؤْمكك إلا مَنْ قَدُ آمَنَ)(هود/9”") ظاهر اين دو آيه» نشان مى دهد كه 


مافواريك او محدود به قوم خودش بوده اشير 
ص : 1١6٠‏ 
]١[-١‏ مجمع البيان ج25 ص ١7/6‏ , الميزان» ج18١2‏ ص18١1١.‏ 


"-[1] مجمع البيان» جه ص 45 ذيل آيه 0" احتقاف: (فَاضْيرْ كما صَبْرَ أولوا العم مِنَ الوّسّْلِ). 


كذشته از اين» ابلاغ رسالت جهانى در كرو وجود تمدنء در ميان ملتهاى متفرقه است كه وسايل رفت وآمد در ميان آنان 
قراه باشل كرو شان وموك كرس ريطا ور بوكب وك اناك ولتي رارك انه كي نوكه وتام ونه دهان بر تارقن بيد ا 
شام بود وسالها بيش از بعثت بيامبر» ميان شرق وغرب وسايل رفت وآمد وارتباط وجود داشت وييامبر در يرتواين امكانات» 
توانست نداى خود را به سّمع جهانيان برساند» ولى در زمان نوح جنين تمدن وامكاناتى وجود نداشت»ء تا به عنوان ييامبر 
جهانى بيكك خود را به اطراف واكناف جهان اعزام نمايد ورسالت جهانى خود را ابلاغ كند. مكر اينكه كفته شود كه در روى 


؟"_ جهانى بودن طوفان كواه بر جهانى بودن رسالت اوست 


طوفان نوح جهانى بوده وهمه افراد بشر را فرا كرفت واز طرفى مى دانيم كه نابودى كافران بدون اتمام حجتء بر خلاف سنت 
الهى است(1١)‏ وكواه بر عموميت طوفان» يكى نفرين نوح است كه از خدا مى خواهد تا احدى از كافران را در روى زمين باقى 
نكذارد(1) وكلمه «ارض» معناى وسيعى دارد كه همه كره را در بر مى كيرد وديكرى سفارش خداوند به اوست كه از هر نوع 
يك جفت را داخل كشتى سازد() واكّر طوفان جهانى نبود» اقدام به اين كار براى حفظ نسل حيوانات لزومى نداشت. 


ولى مى توان كفت: مقصود از زمين» محيط قوم اوست وجنين استعمالى دور 


فن 01 


-[1] ل(وما كان رتك مولكه الثرى فييك اق أنها تشولة) . (قصض وه 
7-[1] (رَبٌ لا تَذَرْ عَلَى الأض مِنّ الكافِرينَ كيَاراً) (نوح/798). 
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*- ["] (قَلنَا الخمل فيها مِنْ كل رَوْجَيِن اثنين) (هود/:*). 


ازفشتاوك تدغ قر قاس كرما بد :دعوو فى الأذفن !مدعنا اقوارد كران نعلت [امراتوع يه كشي بدخاطر 
حفظ نسل آنهاء در محيط خود بود نه در مجموع جهانء زيرا انتقال حيوانات از نقطه اى به نقطه اى ديكر تا مدّتى طول مى 


از مجموع آيات مى توان استظهار كرد كه شريعت نوح, مربوط به منطقه وسيع خودش بود وطوفان نيز در آن منطقه وسيع رخ 
داد» البته در اينجا كروهى طوفان را (با قطع نظر از جهانى بودن رسالت او) جهانى دانسته وكواه آن را آثار حيوانات مرده اى 


كه بر قله كوهها يافت شدهء مى دانند كه جز طوفان نوح نمى تواند مبدأ وجود حيوانات در آن قلل وارتفاعات باشد. 


"_ سرانجام در اينجا اين مسأله مطرح است كه آيا در اين طوفان» كودكان معصوم نيز نابود شدند؟ وحككونه هلاكت آنان با 


مفسران در اينجا ياسخهاى متعددى دارند كه هر كدام مى تواند ياسخكوى اشكال باشد. ولى مى توان كفت كه هلاكت آنان 
جنبه مجازاتى وانتقامى نداشتء بلكه يكك نوع عامل طبيعى براى مركك ونابودى آنان بود مانند مصاحب موسى كه كودكى را 
كشت ومورد اعتراض موسى قرار كأرفت» در حالى كه قتل كودك به وسيله مصاحب موسى جنبه انتقامى نداشت بلكه به 
عنوان عامل از آن استفاده شد هر روز هزاران كودك در سايه بيماريهاى واكير و ميكربهاى كشنده جان مى سيارند وكسى 
آن زا بزخلاف عدل الهى تلقى تمئ كد 


اصولا در جهان طبيعت اكر بلا-يى آمدء خشكك وتر نمى شناسد. به هنكام زلزله سقفها فرو مى ريزد وبزركك وكوجكك زير 
آوار مى مانند وهمجنين است به هنكام جارى شدن سيلها وآتش صاعقه ها. انتظار اينكه خدا در هر بلايى» كود كان معصوم 
وافراد بى كناه راء از معركه بيرون سازد ولبه تيز بلا-مقصران را فرا كيرد»انتظار بى جايى است كه با قوانين طبيعى وسنتهاى 


الفئ دو ! اسار كار ست وا كر قي 


١67١ : ص‎ 


مى كرد جهانء جهان طبيعى نبود. جهان آميخته با طبيعت وماوراى طبيعت بود. 


آرى در برخى از روايات آمده است كه قوم نوح» جهل سال قبل از طوفان عقيم شدند وارحام زنان آنان» كودكى را به وجود 
نياورد» اين كار به خاطر آن بود كه به هنكام نابودى» طفل بى كناهى غرق نشود.(١)‏ 


تا اينجا بحث در باره نكته ها يايان يافت.اكنون به ياد آورى عبرتها مى يردازيم. در سركذشت نوح عبرتها ودرسهاى زندكى 
فراوانى براى مصلحان وهمه انسانها وجود دارد كه به طور اجمال اشاره مى كنيم: 


وكاركران بودند, اززاطراف خود طرد نمايدء او با قاطعيت تمام با اين كار مخالفت مى كند وياد آور مى شود كه اكر جنين 


تمايد» ال ستمكران خواهل بود (هود/1) 


ودشواريها كردندء بلكه بيوسته بايد جراغ اميد در دل آنان روشن باشد. 
فرزند غريق نوح مصداق روشن (يُخْرِج الْميْتَ مِنَّ التَىّ)(روم/19) مى باشد. 


اين فرزند كنه كار تصوّر كرد كه كوه مى توائد براى او يناهكاه خوبى باشدء ولى غافل اذ آنكه نه ثنها كوه وروى زمين؛ 
بلكه سراسر كيتى در برابر فرمان خحدا نمى تواند حافظ ونكهبان انسان باشد وهمه آنها منهاى خداء يناهكاهى يوشالى هستند 


وبشر بايد يبوسته به خدا يناه برد ووسايل طبيعى را ابزار وآلاتى بداند كه خدا در اختيار او قرار داده است. 


1١67” : ص‎ 


]١[1-١‏ توحيد صدوقء. باب 5١‏ روايت 5؟. 


ه_ طوفان نوح كه همه كافران رادر بر كرفت» علاوه بر مجازات» يكك نوع ياكسازى محيط انسان بود. در حقيقت هر جامعه 
اى آنككاه كه از نظر فساد به حدى رسيد كه نتوانست هدف خلقت را ترسيم كند, به وسيله عاملى نابود مى شود وعناصر ياكىء 
جاى آنان را مى كيرند وهمين كروه نيزاكر يس از مدّتى به اين سرنوشت دجار شدند» عذاب الهى آنان را نيز فرا مى 
كيرد.10) 


*._ همسر نوح با آنكه در محيط زندكى بيامبر بزركى مانند نوح زندكى مى كرد» اهل نجات نبود. كسانى كه مجرّد 
وعدالت مى يوشانندء بايد از س ركذشت همسر نوح درس بككيرند وجنين داورى را رها كنند ومصاحبان نيكان را به دو كروه 


متقى ويرهي ز كار وعاصى و كنه كار تقسيم كنند. 


/_ مجموع س ركذشت قوم نوح مى رساند كه جهان. آزماية يشككاهى عمومى است وخدا علاوه بر آزمايشهاى خصوصىء يكك 
نوع آزمايشهاى دسته جمعى وكروهى دارد» جنانكه يس از بيان س ركذشت نوح مى فرمايد: (إِنَّ فى ذإكك لآيات وإنْ كنا 
لَمَتتَلير )(مؤمنون/:”") «در اين سركذشت نشانه هاست وما آزمايش كنند كانيم» از اين جهت قرآن س ركذشت نوح را آيتى 


براى جهانيان ووسيله ياد آورى براى عبرت آموزان مى داند.70) 


ص : ١86‏ 
-١‏ [1] (قيل يا نو اشبط ب لام مِنَا وَبركات عَلدِك وَعَلى أمّرم مِمّن مََكك و أَمَمْ سَ نمَتَعْهُمْ ثم يِمَسْهُمْ مِنَا عَدابٌ أليم) 
(هود/68). 


؟-[؟] به آيه هاى :0١/عنكبوت‏ 0١/قمر‏ و5١‏ /الحاقه مراجعه شود. 


بيامبر جهارم : ه_ود 
هود در ميان قوم عاد 
اشاره 


مشيّت حكيمانه الهى براين تعلق كرفته كه خلافت آسمانى فرزندان آدمء در زمين ادامه يابد وبراى هدايت آنان» بيامبرانى را 
برانكيزد. ازاين رو نابودى قوم نوح, مايه قطع نسل انسان نككرديدء بلكه طبق مشيّت ياد شدهء خدا نسل ديكرى را يديد آورد, 
حتالكة فى فرمايد:(فَأهْلَكناهُمْ ذْنُوبِهمْ وَ أنْمَأنا مِنْ بَعْدِهِمْ قوناً آخَرِينَ). (انعام/2) «قوم نوح را به خاطر كناهانشان نابود كرديم 
ونسلى يس از آنان آفريديم.)(1) 


وبراى هدايت همين نسلهاى جديده يبامبرانى بر انككيختء جنانكه مى فرمايد: (ثُمَ بَعَثْنا مِنْ بَغرده رسا إلى قَوْمِهِمْ فَجِاءُوهُمْ 


بالبيّناتِ). (يونس /75) «يس از نوح ييامبرانى براى اقوامشان برانكيختيم وبا دلايلى به سوى آنان آمدند.)(7) 


يس از نوح ييامبرى كه قرآن از او نام مى برد حضرت هود است كه براى هدايت قوم عاد بر انككيخته شد, جنانكه مى فرمايد: 
(وَإِلى عاد أخامّغ هُوداً قال يا قَوْم اغْمَدوًا الله... وَ اذْكَرُوا إِذْ جَعَلَكمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْم نُوح). (اعراف/28_ 24) ١به‏ سوى قوم 
عاد برادرشان هود را برانكيختيم, به آنان كفت: خدا را بيرستيد... وبه 


١66 : ص‎ 


١-[١]آيه ١‏ "از سوره مؤمئون, به همين مضمون است. 


ياد آريد كه شما را جانشينان قوم نوح قرار داد؛ همجنانكه صالح را يس از هود براتكيفة:(3 إلى موه أخامُمْ صالحاً قال يا 
قَوْم افنذوا اللسية اذكيوا ِذْ جَعَلَّكمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عاد). (اعراف/#/_76) «وبه سوى ثمود برادرشان صالح را برانكيختيم و او 


به آنان كفت:خدا را بيرستيد... وبه ياد آريد كه شما را جانشينان قوم عاد قرار داد.» 
بنابر اين يس از نوح. هود ويس از او صالح. رانك كمه شده اتلد 


مورخان نسب هود را كه به سام فرزند نوح مى رسدء جنين ذكر كرده اند:هود _ عبد الله _ رباح _ الخلود _ عاد ._ عوص _ 


س ركذشت قوم عاد در كتابهاى به اصطلاح آسمانىء نيامده وفقط قرآن اين سركذشت را بازكو كرده است وتنها مدركك 
متين» همين كتاب آسمانى است. قرآن سرزمين آنها را نقطه اى به نام «احقاف)(1) معرفى مى كند كه در شمال حضر موت 
وشرق عمان قرار كرفته وشمال آن را «ربع الخالى» تشكيل مى دهد. امروز اين سرؤهية: ويكرارى ابيث كد دن آن اثارى او 
حيات وجو تدارد وتاكنون باستان شتاسان وتمدن شتاسان دز ابن سرؤميق دست به كشفيات ترذه اند وشايد اكر دز اين زاة 
كامى بردارند» تمدنى را كشف كنند كه در زمان خود كم نظير بوده است. در هر حال نام عاد در قرآن (6؟) بار ونام هود 


هفت بار آمده است.(5) 
ص : ١68‏ 


]١1-١‏ تاريخ يعقوبى» ج ١ء‏ ص 73١‏ بيروت ط دار صادر. 

-[؟] سوره احقاف» ايه "١‏ 

*- ["] اعراف /ناع_*لامْ توبه/١/اْ‏ هود/ 24_20 و 20ز ابراهيم /4مْ حج/7: فرقان/8ام شعراء/7١1مْ‏ عنكبوت/لارص ١1م‏ 
غافر/1مْ فصلت/7٠و18غمْ‏ احقاف/11مْ ق/17» ذاريات/١©م‏ قمر /10مْ نجم ١ه‏ رحاقه /؟وفجر/8. 


*-[ع] اعراف/60:ْ هود/١ه‏ "لله 6ه 2٠‏ 84 وشعراء/176١.‏ 


مجموع محورهايى كه قرآن در سركذشت هود مطرح مى كندء عبارتند از: 
١‏ ويزكيهاى قوم هود. 

"١‏ محتواى دعوت وشيوه تبليغ. 

"'_ اتهامها واعتراضهاى قوم عاد وياسخهاى هود به آنها. 

؟_ تهديد قوم به نزول عذاب. 

ول تان كفيك رمف نان 

*_ نكته ها وعبرتهاى سر كذشت قوم هود. 

اينكك محور نخست: 


ص : /ا6١1‏ 


-١‏ ويزكى هاى زندكى قوم هود 

آيات موضوع 

١‏ (وَ زادكم فى الحَلْق بَضْطَهً فَاذّْكرُوا آلاء اللّه). (اعراف/9ع) 

"ألم تَرَكيِفٌ فَعَلَ رَبك بعاد » * إِرَمَ ذَاتِ العمادٍ * الّتى لَم يَحْلَقْ مِثلّها فى البلاد). (فج ر/06_8) 
0 نالاكرة يكل ر بع آيَهُ تَعْبَنُو ثُونَ * وَ تنخ تَحْدُونَ مصاع لَعلَكعْ تَخْلَدُونٌ). عر 141 
؟_(أمَدَكَمْ عام وَيَنِينَ * وَ جنات و عَييُون). (شعراء /1#_ع*1) 

د َتام قيما إن كناك فيه). (احقاف/8؟) 


*._(وَذا بَطْشْتّمْ بَطشْتُمْ جتبارينَ). (شعراء/10) 


لاو قالىا قن أشد مناه أَوَ لَمْ يرا أن الله الّذى حَلَمَهُع هو أسَد مِنْهُمْ قُّة). (فصلت/0١)‏ 
ترجمه آيات 
_.١‏ خدا شما را بلند بالا ونيرومند آفريد» يس نعمتهاى او را ياد آور شويد. 


١‏ آيا نمى دانى كه خدا با قوم عاد جه كرد؟ در شهرى به نام «ارم» كه داراى ستونهايى بود كه همانندى در بلاد نداشت. 


آيا از سر هَوّسء بر هر بلندى ساختمانى مى سازيد وقصرها وقلعه هاى محكم., بنا مى كنيد كه كويا جاودانه در آن خواهيد 


مائدك. 
ع"'_ خداوند شما را با جهار يايان» فرزندان» باغها وحجشمه هاء يارى داده است. 


١6/8: ص‎ 


لماي قوم عاد قواناى ثالى وحمي يكشيايو كه ندرا به شما (مردم مكه) تداذيم. 
عن انكاء كه مجازات مى كتيده سان مشمكران مجازات من كنيلك. 
لك كفسسد حنه كني الها يرقذوت تزاستث؟ اباقهى ينيد خداوندى كد انان را اقويفه اد انا خواثائن اسث؟ 


داستانسرايان در باره وي كيهاى زند كانى اين قوم افسانه هايى بافته اند كه خرد آن را نمى يذيرد. راوى اين اسطوره ها «وهب 
بن متنه)(١)‏ است كه متأسفانه مسلمانان تحت تأثير داستانسرايى او قرار كرفته ودر كتابهاى تفسير آورده اند. همككى مى دانيم 
كه وى ازاهل كتاب بوده و بعداً به ظاهر اسلام آورد واسرائيليات را در ميان مسلمانان منتشر ساخت.آنجه مى توان در باره 


ويزكيهاى زندكانى اين قوم كفت» همان است كه در قرآن به صورت اجمال آمده است وما به ترتيب ياد آور مى شويم: 


١‏ آنا ناز نظر خلقت وآفرينشء افراد قوى ونيرومندى بوده اند» به همين جهت هود به آنان جنين مى كويد: (وَ زادَكم فِى 
َّلق بَضْطهٌ فَاذْكرُوا الآ الله (اغرزق يوع) وعدا معنا نوا بلند بالا وتيرؤيية افريه سن تعكفاي اوروا باد أوى شويةا وس اذ 
هلاءكت اين قومءقرآن آنان راابه نخلهاى وا كون شده.ءتشبيه مى كند واين نشانه بلندى قامت ونيرومندى جسمى آنان بوده 


وباك الى سيعلا كر افك امك 


ايعان واو انان اران در دو مورد جنين بيان مى كند:(أَلَمْ ير كيِفٌ فَعَلّ رَبك بعاد * ِرَمَ ذات العمادٍ * الَتى لَمْ 
يُخْلَقْ مِثْلّها فى البلاد). (فجر/_6) «آيا نمى دانى كه خدا با قوم عاد جه كرد؟ در شهرى به نام ارم كه داراى ستونهايى بود كه 


همانندى در بلاد نداشت.» يعنى داراى قصرهاى بلند با ستونهاى 


١69 : ص‎ 


]١[-١‏ وى اهل يمن بود و در اواخر خلافت عثمان, ايمان آورد ودر سال 5١١قمرى‏ در كذشت. 


مرتفع بود كه تا آن روز دست بشر در جاى ديككرى مانند آن را نساخته بود. 


و 


قن زليه كرس رسا اوه كل وي ا لكر تَتَخذ كَخْذُوَ قصاغ لعلكئ تَخْلْدُوة)(شعراء ١11/‏ -23759). (آيا از سر هَوّس 
عات لي ا ل ال ا ا 0 


آنان از نعمتهاى فراوانى مانند جهاريايان وجشمه سارها باغهاى مصفًا وسبز وخرم برخوردار بودند» جنانكه مى فرمايد: 
(أَمَدكَع أنُعام وَ بَنِينَ * وَ جَنْات وَعُيُون). (شعراء /1157 ع0 «خداوند شما را با جهار بايان» فرزندان.باغها وجشمه ها يارى 

داده است.» ودر آيه ديكر مى فرمايد: (وَلْقَدُ مَكتَاهُمْ فيما إن مَكنَاكُمْ فيه). (احقاف/128) «ما به قوم عاد توانايى مالى وجسمىء 
بخشيديم كه به شما (مردم 5 آن را نداديم.» وباز مى فرمايد:(3 أنْرَفناهُمْ فى اليا الدحا: (مؤمنون/*” «به آنان در زندكى 


دنيوى» نعمتهاى فراوانى بخشيديم.٠‏ 


؟_ شيوه برخورد آنان به هنكام مجازات» ظالمانه بود. جنانكه مى فرمايد: (وَإِذَا ب بَطدْكُمْ بَطشْكّمْ جتبارينَ). (شعراء/10) «آنكاه 
كه مجازات مى كنيد» بسان سستسكران عجازات من كيد 


اين كروه خيره سرء سرمست نعمتهاى دنيوى بوده وقوه وقدرت خود را به رخ ييامبر خدا مى كشيدند, ولى غافل از آن 
بودند كه خالق آنان. تواناتر از آنهاست ودر كمترين زمان, مى تواند همه رااز آنان بستاند ونابودشان سازد. جنانكه مى 


فرمايك ل اراق شد عا قد لم روا أن الله اذى حَلَمَهُعْ هو أسَد مِنْهُمْ قُوّه). (فصلّت/5١1١)‏ 


از مجموع اين ويزكيها مى توان فهميد كه اين كروه؛ در اين ريكزار مشرف به دريا از نظر توانايى جسمىءقدرت مالى » آبهاى 
زيرزمينى وحاصلخيز بودن خاكء در شرايط بسيار خوبى به سر مى بردند ومتأسفانه به جاى سياسكزارى از نعمتهاى 


١8٠ : ص‎ 


تكرار مى كردند ودر حقيقت منطق هر دو كروه مشابه يكديكر بود. اكنون لازم است محتواى دعوت هود را مطرح كنيم؛ 
آنكاه ببينيم عكس العمل قوم او جه بود. 


"- محتواى دعوت وشيوه تبليغ هود 
آيات موضوع 


١‏ (يا قوم اعْبدُوا اللَهَ ما لَكم مِنْ إله غَيْرَهُ إِنْ أَنُمْ إلا مُفتَرَونَّ). (هود/0ه) 
١‏ (إِنَى أَحَافُ عَلَتِكُمْ عَذَّابَ يَوْم عَظيم). (شعراء/188) 
*_(إِنْى لكم رَسُولَ أمينٌ). (شعراء/3؟1) 


(أبلشكع رسالادت رَبى و أنا لك ناصدخ أمينٌ * أو عَبدكع أن جا كم ذكة من رَيكة على وجل مكو ليذ ركع و اذْكروًا إذ 
جَعَلَكم خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْم تُوح). (اعراف /1ع_24) 


ه_(يا قَوْم لا أشألكم عَلَيهِ أخراً إِنْ أخرى إلا عَلَى الّذِى فَطَرَنى أقَلا تَعْقِلونَ). (هود/1) 
*_(وَ يا قوم اسْتَغْفِرُوا ربكم ثم توبُوا إليِه يُرْسِلٍ السّماءَ عَلئِكُمْ مدرارا وَ يَزِدْكمْ قوَّهَ إلى قوّتِكم وَ لا تتولوا مُجْرمِينَ). (هود/7ه) 
»_(فَاذْ كوا آلاء الله لَعلكجْ تُفْلِحُونَ). (اعراف/29) 


8_(فَإِنْ تَوَلُوا فَقَدْ أَبْلَمتكم ما أرسَِلْتٌ به بكم وَ يس َخْلِفٌ رَبّى قَؤماً عَتِرَكم وَلانَض رُوئَهُ شَّيناً إنَّ رَتَى عَلى كل شَّىء حفيظ). 
(هود //اه) 


١8١ : ص‎ 


ترجمه آيات 


١-_اى‏ قوم من! خدا را بيرستيد» جز او خدايى نيست. شما با يرستش بتها به خدا افترا مى بنديد. 
"١‏ من از عذاب روز قيامت بر شما مى ترسم. 
"_ من براى شما فرستاده اى درستكار هستم. 


؟_ من بيامهاى يروردكارم را به شما ابلاغ مى كنم. من بند ده امينى هستم. آيا در شكفتيد كه بر مردى از قبيله شماء وحى 
الهى فرود آيد تا شما را بيم دهد؟ به ياد آوريد كه شما جانشينان قوم نوح» مى باشيد(مبادا كرفتار عذاب الهى شويد). 


ه_اى قوم! من ياداشى از شما طلب نمى كنم. ياداش من بر خدايى است كه مرا آفريده استء جرا نمى انديشيد؟ 


#_اى قوم من! از خدا طلب مغفرت كنيد. به سوى او باز كرديدء تا بارانهاى بى در بى براى شما بفرستد وبر نيروى شما 


/_ نعمتهاى خدا را به ياد آوريد» شايد رستكار شويد. 


_اكر از دعوت من روى بركردانيد» من رسالت خود را انجام داده ام وخدا شما را مى برد وقوم ديكرى را جانشين شما مى 


سازد وهركز زيانى به خدا نمى رسانيد. خداى من از همه جيز آ كاه است. 

از مجموع آيات مربوط به دعوت هودء به روشنى استفاده مى شود كه او بر سه موضوع اصرار ميورزيد: 
_١‏ توحيد در عبادت ويرستش. 

" بيم از عذاب الهى در روز رستاخيز. 

دمن يياهبر امين كهذا عست : 

ازاين طريق» اصول سه كانه مشتركك. در ميان شرايع سماوى را بازكو 


١87 : ص‎ 


مين لمود: 


در باره محور اوّل جنين مى كفت: (يا قوم اعْبَّدُوا اللَهَ ما لَكمْ مِنْ إله ء غيْرُهُ إِنَ أَنتَمْ إلا مُفْتَرونَ). (هود/ ١ )١ ٠‏ «اى قوم من ! خدا را 


در باره محور دوّم جنين مى فرمايد: [إلي أَحَافٌ عَلِكُمْ عَذَابَ يَوْم عَظيم). (شعراء/0١1)‏ «من از عذاب روز قيامت بر شما مى 


ترسم.)(ل1) 


ودر باره محور سوّم جنين مى كفت: (إِنى لَكم رَسُول أمِين). (شعراء/118) 


د 


ونيز مى كفت( أبلفُكُمْ رسالاءتٍ رَبى و أن لَكمْ نايد أمينٌ * أوَ عَجِبْتَمْ أنْ جاءَكم ذكرٌ مِنْ نْ رَبُكمْ ع على جل مك لِنْذِرَكُمْ و 
اذْكروً إِذْ ملم خُلفاء مِنْ بَغْدٍ قَؤم ُوح». (اعراف/58_-295) «من بيامهاى يروردكارم را به شما ابلاغ مى كنم. من يند ده امينى 
هستم. آيا در شكفتيد كه بر مردى از قبيله شماء وحى الهى فرود آيد تا شما را بيم دهد؟ به ياد آوريد كه شما جانشينان قوم 


نوح» مى باشيد(مبادا كرفتار عذاب الهى شويد).) 
شيوه هاى دعوت 


تا إينجا با محورهاى دعوت آشنا شديم.او در شيوه دعوت از امورى به اين شرح بهره مى كيرد: 


- 


١‏ اعلا-ن مى دارد كه براى دعوت خود. انتظار ياداشى از آنان ندارد» جنانكه مى فرمايد: (يا قوم م لا أشألكم عَلَيِهِ أَخِر 


أخر ىَ إلا عَلَى الّذى فَطَوَنى أقلا تَعْقلُونَ) (هود/31): «اى قوم! من ياداشى الشماطب تم كت وادالئن مرق :بر 


1١89 : ص‎ 


1-[١1امتسوة ‏ واحتاق/ الايد هميق لفسوق شت . 


خدايى اسث كه مرا آفريده اسية: جرا نمى انديشيد.») (1) 


ابه آتان نويد مى دهد كه اكراشم كقه روف ترتابند وبها دا رويك اورثةه درهاي رحبت بر تان كشوده مى شود 
جنانكه مى فرمايد:(وَ يا قوم اش نَغْفِوُوا رَبَكم ثم توبّوا ليه يزيل السّماءً عَلتِكُمْ ممَذْرَارا وَ يَرَدْكمْ قرّهٌ إلى قوَّتِكم وَ لا تتولوا 
مجرمِينَ )'(هود/07) «اى قوم من! از خدا طلب مغفرت كنيد, به سوى او باز كرديدء تا بارانهاى بى در بى براى شما بفرستد وبر 


نيروى شما بيفزايد وبسان مجرمان از خدا رو برمتابيد.») 


"'_ نعمتهاى الهى را كه به آنان ارزانى كرديده استء ياد آور شوند وشكر وسياس آن را به جاى آورند» جنانكه مى فرمايد: 
(قَاذْكرُوا آلاء الله لَعَلْكم تُفْلْحُونَ)(اعراف/5()89) 


و 


؟_ سرانجام ياد آور مى شود, از كيفرهاى الهى كه شامل بيشينيان شد عبرت بكيرند» جنانكه مى فرمايد:(وَ اذْكرُوا إِذ جَعَلَكَمْ 
خُلََاءَ مِنْ بَعْدِ ْم نُوح)(اعراف/28) ودر آيه ديكر مى فرمايد: (فَإِنْ تََلُوا َمَدْ أبلفتُكم ما أَرْسِلتٌ به كم وَ يَسْتَخْلِفٌ رَبَى قَؤْما 
غَيركم وَ لاتَصرٌونَه شَينَا إن رَبَى عَلى كل شَّىء حفيظ). (هود/87) «اككر از دعوت من روى بركردانيد. من رسالت خود را انجام 


داده ام وخدا شما را مى برد وقوم ديكرى را جانشين شما مى سازد وهركز زيانى به خدا نمى رسانيد. خداى من از همه جيز 


جه بوده اسنت؟ 


'- اتهام هاء اعتراض ها وياسخ هاى آن ها 

آيات موضوع 

3 قال الماذ الويه كقتواية كويد نا لتريك فى سَفامَه وَإِنَ لتَظبّك مِنّ الكاذبِينَ) (اعراف/68). 
'ل(قَالُوا يا هُودُ ما جثئنا ينّه...). 

؟_(إِنْ َقُولُ إلا اغتّريك بَعْض آلِهَتنا يشّوء...)(هود /"اه_*ه) 


وى 


(سانهذا الذي و متلكغ يأ كل يها تأكلوة وله و يفوت ون كذرئون »و تن أطفل برا متلكة إنكه إذا لخابتووة). 
(مؤمنون /*8”_ع7) 

د (قالوا لو شاء رَبّنا لأنْرّلَ ملائكة فَإِنّا بما أرْسِلْتُمْ به كافِرُونَ). (فصلت/؟1) 

ء_(قالوا سَواءٌ عَلَيِنا أَوَعَظْتَ أمْ لَمْ تَكنْ مِنّ الْوَاعِظينَ * إِنْ هذًا إلا خَلَقُ الأَوَلِينَ). (شعراء/18/_18) 


اك لقالوا أجكنا لتعد الله ونكدة و كذر .ما كان يقد اباؤنا تأضاامها تعدنا إن كنت وق الشاوفية). (اغراق 0/7 


8_(قال يا قوم لئس بى سّ فامَةٌ وَ لكنّى رَسْرول مِدنْ رَبّ العالمينَ * أبَلفكحم رسالات رَبَى وَ أنَا لكام ناصح أمينٌ). 
(اعراف//ا6(_8) 


كاري َشْهدٌ الله وَ اشْهَدُوا أنَى بَرىءٌ ممما تُشْركونَ * مِنْ دُونِهِ فكيدُونى جميعاً نُمَ لا تَنْظِوُونِ). (هود/'د_هه) 
٠_(إِنَى‏ تَوَكلْتٌ عَلَى اللَهِ رَبَى وَ رَبُكمْ ما مِنْ دابّه إلا هُوَ آخِذّ بناصيتها إِنَّ رَبَى 


١86 : ص‎ 


عَلى صراط مُسْتّقيم). (هود/82) 


١_(أتجادِلوئنى‏ فى أشماء سَمَتتُمُوها أَنَتُمْ وَ آباوكم ما نَزَّلَ اللَهُ بها مِنْ سُلْطان). (اعراف/1/) 
ترجمه آيات 


١‏ سران كافر قوم او كفتند:ما كار تو را سفيهانه مى دانيم» به كمان ما تو از دروغكويانى. 
"_ تو براى اثبات دعوت خود كواه ودليلى ندارى. 
در باره تو نمى كوييم مككر اينكه از ناحيه برخى معبودان ماء زيانى به تو رسيده است. 


لايق مر زهوه) شرق ماقد شناست» ان ننه كد من توويك وفى الوشية او نبز حى خورة وف لوشد: اكراز بشوصض مانيك 


خود ييروى كنيد» زيانكاريد. 
د كفتند: اكر خداى ما مى خواستء به جاى شما فرشتككانى مى فرستاد. ما رسالت شما را منكريم. 


"_ كفتند: تو آمده اى تا ماء تنها خدا را ببرستيم ومعبودهاى يدران خود را تركك كنيم» عذابى كه ما رااز آن بيم مى دهى 
فاورة اكر واسشكر شس! 


4 كفت:اى قوم! در من سفاهتى وجود ندارد ومن ييام آورى از يروردكار عالميانم» ييامهاى يروردكارم را به شما ابلاغ مى 
كنم ومن براى شما ناصح امينى هستم. 


4_ خدا را كواه مى كيرم وشما هم كواه باشيد كه من از معبودهاى شماء جز خدا بيزارم شما برخيزيد وحيله كنيد وبه من 
مهلت ندهيد. 


١88 : ص‎ 


٠‏ من بر خدا كه برورد كار من وبرورد كار شماست توكل دارم» هيج جنبده اى نيست مكر اينكه بيشانى او را خواهد 


كرفت. يرورد كار من بر صراط مستقيم است. 


١_آيا‏ با من در خدايانى كه يدران شماء نام خدايى بر آنها بخشيده اند مجادله مى كنيد در حالى كه خدا در باره آنها 


برهانى نفرستاده ات 


قوم عاد در توجيه سرييجى خود از دعوت هودء بسان قوم نوح از دو راه وارد شدند. كاهى ييامبر خدا را با اتهامهاى واهى, 
متهم ساختند واحياناً اعتراضات كودكانه اى مطرح كردند. نخست اتهامات را تشريح نموده» آنكاه اعتراضها را بررسى مى 


الف: اتهام ها 


انوعوت سنيهانةة (قال العلفة الندية كنروا وق قوية إلا تديكم فق سناع 


"_اتهام دروغكويى:!وَإِنَا تفلك مِنّ الكاذبينَ).(1) (اعراف/28): سران كافر قوم او كفتند: ما كار تو را سفيهانه مى دانيمء به 


كان ها ف ادرو شكوزائي» 


"ل اتهام نون :(إن تقول الآ اغكربكك بفض آلهها بشُوء).(7) (هود/25): در باره تو نمى كوييم مكر اينكه از ناحيه برخى 


معبودان ماء زيانى به تو رسيده است ومقصودشان اين بود كه هود. تعادل فكرى خود رااز دست داده است. 


اين اتهامات از نظر دور انديشان» كواه بر ياكدامنى هود است. در كذشته ياد آور شديم كه تمام مصلحان به اين نوع اتهامهاى 


واهى متهم مى كشتندْ تهمتهايى 


١88/ : ص‎ 


]1[-١‏ به خاطر داريد كه قوم نوح» نيز وى را به دروغكويى متهم نمودند(هود/717). 
؟-[١]‏ مخالفان نوح» نيز وى را متهم به جنون مى ساختند(قمر/85). 


كه آثباك وتلن انهو دو مشتكل اسك اكر هوف وراقى ازع #همتيا - تقط عيعت حاف واعماعن واقةحسا اندرا 


مطرح مى كردند» ولى هر جه كشتند جز اين سه تهمت بى اساسء به جيزى دست نيافتند. 
ب: اعتراض ها 


اداو يكك بش ر استة(ما عذا إِلابَدَيٍ متلكغ يأكل ينغا تأكلوة عِنهُ وَ يَشْرَتْهِمًا تَشْرَبُونَ + و لين أطفكم بشرا مثلكة إلكم إذا 
لَخاسِرونَ). (مؤمنون/77_*: «اين مرد(هود) بشرى مانند شماست. از آنجه كه مى خوريد ومى نوشيد او نيز مى خورد ومى 


نوشد .اككر از بشرى مانند خود بيروى كنيد» زيانكاريد.» 


انف افتراكن در انفاى :53> عيه مشكي دلب السك (قا لوا له شاف رتكا لا ل ادكه نا بما أَرْيَلتُمْ بهِ كافِرُونَ). (فصلت/؟1١)‏ 
5-1 : اكر خداى ما مى خواستء به جاى شما فرشتكانى مى فرستاد. ما رسالت شما را منكريم.» 


بشر ييشين يبوسته مى انديشيد كه رسول خداء بايد از جنس فرشته باشد ولذا ييامبران الهى با اين اعتراض روبرو بودند.210 
"_ بينه ودليلى تلناره لقالوا يا هود ما جِنتَنَا بييّنه). (هود/017) «تو براى اثبات دعوت خود كواه ودليلى ندارى.» 


"_ كاهى اعتراضها حالت لجاجت وعناد. به خود مى كرفت ومى نمود كه آنان اهل منطق نبوده و مى خواهند سيره نياكان 
خود را بر همه جيز مقدّم بدارند, قرآن در اين باره جنين مى فرمايد:(قالوا سَواءٌ عَلَِنا أوَعَظتٌ أَمْ لَمْ تكن مِنَ الْوَاعِظِينَ * إِنْ 
هذا إلا َقٌ الأَوّلِينَ). (شعراء /1/_18) 


«كفتند: خواه ما را يند بدهى وخواه يند ندهى» ما كوش به سخن تو نخواهيم 


١8/8: ص‎ 


داد. راه ما راه يبيشينيان است.») 


دو ميك انه ابيك ةقانا أَجِثتنا لتغيد الله وعد و تذوضا كان يقد اياون كأسا بها مدنا إن كنك وق الظد ادقين). 


0١/فاارعا(‎ 


«كفتند: تو آمده اى تا ما تنهاء خدا را بيرستيم ومعبودهاى يدران خود را تركك كنيم» عذابى كه ما رااز آن بيم مى دهى بياور 


اكَر والفكن هستى !.) 


تا اينجا با اتهامها واعتراضهاى كودكانه آنان آشنا شديم, اكنون بايد ديد ياسخ هود نسبت به آنها جه بود. دقت در ياسخها 
نشان خواهد داد كه او با كمال وقار وخونسردى كه شرط نفوذ واصلاح استء با آنان سخن مى كويد واز تند كويى واظهار 


عصبانيت خوددارى مى نمايد. 
باسخ هاى هود 


يوذ وؤواويك ألشيد رك كار اوس اهاي راو رودكر حا عبني لزيا لالجا نزم يروي انالا لحي 
ولع والح اح * يفك رفالشكدرق 3 آنا لكر امد 0 (اعراف /لا_ 68 : «قوم من! در من سفاهتى وجود 


ندارد ومن ييام آورى از يرورد كار عالميانم» ييامهاى يرورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم ومن براى شما ناصح امينى هستم.) 


دقت در مضمون اين دو آيه مى رساند كه هود حِككونه با وقار ومتانت» تهمت اوّل را ياسخ كفته» آنكاه تهمت دروغكويى را 
با جمله (ناصحٌ أُمِينٌ) جواب مى دهد كه:من يند ده امينى هستم وفرد امين» دروغ نمى كويد. اين جنين تهمتها ياسخى جز اين 
نمى تواند داشته باشد. اكر هود يزشكان را جمع مى كردء تا بر تعادل فكرى او كواهى دهندء يا قراينى بر راستكويى خود مى 
آوردء خود يكك نوع اهميّت بخشيدن به تهمتها بود» در حالى كه بايد نسبت به اين تهمتها با سعه صدر واغماض روبرو شد 


واين نوع برخورد عاقلانه» وجدان طرف را بر ضدّ او مى شوراند كه جككونه او در 


١89 : ص‎ 


راه اصلاح» شكيبا وبردبار است. 


هود در ياسخ به تهمت جنونء ياد آور مى شود كه اكر فكر مى كنيد خدايان شما آسيبى به من رسانده اند _ آن هم به خاطر 
إينكه من در باره آنها بدكويى مى كنم _ هم اكنون خدا را كواه مى كيرم وشما هم كواه باشيد كه من از آنهاء منزجرم واكر 
رامث فى كوييد كه اتهاءية مخ آسس رسائده ائد' شما وعنداباثتاث برصيويك واسيب يبه من برسائيك :ويه سحيات مح تائم ذهيد. 
اكر ديديد از طرف خدايانتان آسبيى به من نرسيد ومن در راه دعوتم يا برجا ماندم؛ بدانيد كه خدايان شما كوجكتر از آنند 
كد يها مود رونا باشد اتنا لهم :قرما بد دلإتى أذبة اللهواشهدرا أنَى برىء ماش رٍكونَ * مِنْ دُونهِ فَكيدُونى جميعاً 
ثم لا تَنْظِرُونَ). (هود/؟'_00) «خدا را كواه مى كيرم وشما نيز كواه باشيد كه من از معبودهاى شماء جز خدا بيزارم» شما 


برخيزيد وحيله كنيد وبه من مهلت ندهيد.) 


آنكاه سرعشمة قذورث ومقاوعت غتود واخداى بزركق معرفى فى كتدة عدا كه بيشائى هر الساتن را هن كيرد وبة حساب أو 
مى رسدم جنانكه مى فرمايد:(إِنّى تَوَكلْتٌ عَلّى اللَّهِ رَبَى وَ رَبَكمْ ما مِنْ دابّه إلا هُوَ آخِدْ بناصديتها إِنَّ رَبّى عَلى صدراط مُث تقيم). 
(هود/1()02) 


از آنجا كه اعتراضهاى آنان» آميخته با لجاج وعناد بود هود از ياسخكويى به برخى از آنها خود دارى نمود زيرا تأثيرى در 
ياسخ احساس نمى كرد. سرانجام كفتار خود را با يكك جمله جامع يايان مى دهد كه: اين خدايان شماء از واقعيت خدايى تنها 


نامى دارند واين نام را شما بر آنان كذاره ايد وهيج كونه دليلى بر خدا 


١7١ : ص‎ 


١-[١]عين‏ همي: ياسخ را حضرت نوح به مخالفان دعوت خود كف كفت: (فعَلَى الله تَوَكلْتٌ فَأَجْمِعُوا أَمْرَكم وَ شرَكاءكم ثُمْ لا 
يكن أم رْكم عَلَيِكمْ عَمَهُ نم افُضُوا إِلَىَ وَ لا تَنْظِرونِ)(يونس/1/) خدا نيز عين اين ياسخ را به بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و 


و 


سلّم تعليم كرده استءجنان كه مى فرمود:٠(قل‏ ادْعُوا شُرَكاءكم ثم كيدُونٍ قلا تَنْظِوُونِ)(اعراف/198) 


ع 
5 

طْ 
طْ 

ص 


دن آنان از جات خدا نر سيده استء جنانكه مي فرمايد:(أتجاد 
و ر 9 0 3 مى فر ماد 7 


سُلطان). (اعراف/١/1)‏ 


- تهديد به نزول عذاب و درخواست آن 
اشاره 


خداق يزرتك اتنباة رايرائ هدق كه كهال او وا تاميى هى كنده افريده اسكوونا اوور عسير اك كيال انث ولهبال دس 
يابى بر آن» در وجود او حكمفرماست,. عوامل زند كّى طبيعى» با حيات وزندكى او همسو بوده وبه زندكّى خود ادامه مى 
دهد, اما آنكاه كه او با هدف آفرينشء فاصله زيادى كرفت وريشه اميد وصول به هدف در وجود او سوخت] همسو كشتن 


عوامل حيات با اوء امرى بيهوده بوده وهرجه زودتر بايد به عنوان علف هرزه مزاحم از ريشه كنده شود. 


هود در ارشاد قوم خود از ياى ننشستء وروشهاى كوناكون را در هدايت آنان به كار برد» ولى آنان آن جنان هويت انسانى را 


از دست داده بودند» كه خواهان عذاب الهى بودند. 
آيات موضوع 


١_(قَدُ‏ وَقَحَ عَليكم مِنْ رَبُكمْ رخس و غضَت.. فائتظدوا إِنّى مَعَكم مِنَ المُنْتَظرينَ) (اعراف/0/1. 


وا 


"_(فَإِنْ تَوَلَوا فَمَدَ أبلَفْتُكمْ ما أرسلتٌ به إلبكم وَ يس تَخْلِفُ رَبَى قَؤماً غَيركم ولا نَضرُونَهُ َيناً إنَّ رَبَى عَلى كل شَيْء حفيظ). 
(هود //اه) 


لي 


“ل (تأَتِنا بما تَعدنا إن كنت مِنَ الضادقيي + قَالَ إثما الْعلع عِنْدَ الله و أَيلْفَكمْ ما 


١/١ : ص‎ 


أَرْسِلتٌ بِهِ وَ لكنى أريكم قَؤْماً تَجْهَلونَ). (احقاف/١38_7)‏ 
زوت الشوق معنا كدتوق): 
ه_(قال عَما قليل لَيَصْبِحَنَ نَادِمِينَ). (مؤمنون/60_"9) 


ترجمه آيات 


١‏ عذاب وخشم الهى بر شما لازم شده استء منتظر باشيد كه من نيز از منتظرانم. 


"_اككر از دعوت من روى بركردانيد» من رسالت خود را ابلاغ كرده ام. يروردكارم شما را نابود كرده وكروه ديكرى را 
جاركزوة شماض هاره وكها روا يه او تمن رساتينه يزورد كارمق تكهباة همه عراست 
"'_اكر راست مى كويىء عذابى كه وعده آن را مى دهى بياوراء هود كفت: وقت نزول عذاب را خدا مى داند» من رسالت 


؟_ يروردكارا! مرا به خاطر اينكه مورد تكذيب واقع شدم, يارى كن. 


ه_ خطاب آمدء, به همين زودى آنان از تكذيب خود يشيمان مى شوند. 
تفسير موضوعى آيات 


صبر وبردبارى ومتانت و وقار هود؛ در مقابل بى حرمتى ها واتهامهاى واهى قوم خود. سبب فزونى جرأت آنان شده واز آنجا 
كه رذ را قوق« فروسشدة وعود را فتعيت وناتوانفن الكاشسن سوق كنبتن: تهدي خود را عملي كن وهود كه كاهن آل 
نزول عذاب الهى» سخن مى كفت وياد آور مى شد كه: اكر از آيات خداوند روى بركردانيد» كفر شما بدون واكنش نخواهد 
بود جذائكه نى لرمايد” قاذ توا ققد املك ها ايلك بو ليك وق فلت زتى كونا غك ولا تشووة قعا إن رتى على 
كَل شَْء حفيظ). (هود//0) : «اكر از دعوت من روى بركردانيد» من رسالت خود را ابلاغ كرده ام وبروردكارم شما را ثابود 


وكروه ديكرئى راجا يكزين شما مى سازد 


١/7 : ص‎ 


وشما زيانى به او نمى رسانيد. يرورد كار من حافظ همه جيز است.» 


در آيه ديكر مى فرمايد: (قََدْ وَقَعْ عَلَتكم مِنْ رَبَكمْ رَجْسٌ وَ عَضَبٌ... فَالْمظِوُوا إِنّى مَعكم مِنّ الْمَنتَظِرِينَ). (اعراف/1/) «عذاب 
وخشم الهى بر شما لازم شده استء منتظر باشيد كه من نيز از منتظرانم.» 


آنان به جاى بيدارى وبازكشت به سوى خدا بيش از همه وقتء به اصطلاح «شير شده)» ودرخواست نزول عذاب كردند 
وكفتند:( َتنا بما نَعدّنا إِنْ كنت مِنَ الصَادِقِينَ). (احقاف/١7)‏ «اكر راست مى كويى عذابى كه وعيد آن را مى دهى بياور.) 


ماعن ىم 


هود در حالى كه مى دانست» عذاب الهى آنان را فرا خواهد كرفتء, كفت: (قَالَ إِنّما الْعلْمُ عِنْدَ الله وَ أبَلعُكم ما أَرْيدَلْتٌ به وَ 
لكنّى أريكم قَؤماً تَجَهَلُونَ). (احقاف/77) «وقت نزول عذاب را خدا مى داند» من رسالت خود را ابلاغ مى كنم وشما را 


كروهى نادان مى بينم.) 


به راستى جنين كروهى نمى توانند خليفه خدا در روى زمين بوده وترسيم كر هدف خلقت باشند وبايد زمين از اين عناصر 
ياكسازى شود ونسل جديدى روى كار آيدء تا در دامن خود انسانهاى ياكدامنى را يرورش دهند» هر جند ممكن است آنان 


نيز در ييمودن اين راه ضايعاتى داشته باشند. 


اكنون وقت آن است كه هود دعا كند ودعاى او به هدف اجابت برسدء كويا هود دست به دعا بلند كرد وكفت: (رَبِّ انْصُوْنى 


بما كَذّبُونِ). (مؤمنون/9") «يرورد كارا مرا به خاطر اينكه مورد تكذيب واقع شدم يارى كن.) 


خطاب آمد: (قَالَ عَمّا قَليل لَبَضْ بحن نادِمِينَ). (مؤمنون/20) «به همين زودى آنان از تكذيب خود يشيمان مى شوند (يشيمانى 


كه ديكر سودى نمى بخشد).» 


4 - نزول عذاب و كيفيت آن 
اشاره 


خدا هر كروهى را به نوعى نابوده كرده استء قوم نوح را با غرق كردنء قوم عاد را با باد قوم ثمود را با صيحه. و...» شايد در 
اين مورد. ميان كناهان آنان ونوع عذاب» رابطه اى حاكم بوذه امك و كريس كنت هذات: نون كرو مضالكى يودة ات كه 
براى ما روشن نيستء آنجه مسلم استء قوم هود با وزيدن بادى كشنده با بدنهاى بى روح به صورت جوبهاى خشكك به روى 


زمين افتادند. وآيات قرآن آن را با بيانهاى كوناكون مطرح مى كند. 


آيات موضوع 


4 


١‏ (قَلَمَا رَأوْهُ عارضاً مُستَقْيلَ أَوْدِيَتهغ قالّوا هذا عارض مُمْطِرّنا بَلْ هُوَ مَا اسْتَعْجَليُمْ بهِ ريح فيها عَذابٌ أليم)(احقاف/78) 


تدش كل قن بأد وها قأضتهى لاترى إلا سساكهع كديك تخرى القوم المجرمية)»(اسقات 8 


ص 


(فَأَرْس نا عَلَتِهسمْ ريحاً صَوْصّراً فى أَيّام نَحجتدات لِتذِيَِهُغْ عَذَاتٍ الْخِزي فِى العتّاه الدَّنيا وَ لََدَابٌ الآَخِرَهِ أخرى وَ هه لآ 
يُنْصَدُونٌ). (فصلت/18) 


ما عَادٌ فكوا بريح صَوْصر عَاتِيَهِ * سَحْرّها عَلئِهِمْ سَِيِعَ لال وَ ثمانية أيَام حَسُوما فتَرَى القؤْمَ فيها صَ رْعَى كاأنْهُمْ أغجاز 
نَخْل حَاويّه * فَهَل تَرى لَهُمْ مِنْ بَاقيه». (حاقه/ع_ 8) 


ا 
َأ 


رُسَلنا ع عَلئِهِمْ ريحا صَوْصَرا فى يَؤْم تخسر مُستَمرٌ). (قمر/9١)‏ 


١1/6 : ص‎ 


ع_(وَفِى عاد إِذْ أَرْسَلْنا عَلَيهمْ الريح العقيم * ما تَذَّرُ مِنْ شَئْء أَنَتْ عَلَِهِ إلا جَعَلتْهُ كالرّميم). (ذاريات/1؟_87) 


»_(تَأَحَدَّنْهُمْ الصّبِحَهُ بالق فَجَعَلْناهُمْ عَناءً قبغدا لِلْقَوم الظَالِمِينَ). (مؤمنون/61) 


6 _(فإِنْ أَغْرَضوا فَمَلَ أنْذَرْتَكم صاعِقَّهُ مِثْلَ صاعِقَّهِ عاد وتَّمُودَ). (فصلت /1) 


١‏ آنككاه كه ابرهاى در حال حركت را در آسمانها ديدند» كفتند: اين ابرى است كه برما مى باردمٌْ بلكه همان عذابى است 


كه در نزول آن شتاب مى كرديد بادى كه در آن عذاب دردناكك است. 
"_ بادى كه همه جيز راء به فرمان خدا تابود فى 'ساؤد, شمكى ثابوذ شدند. جز خانههاشان جيزى از آنها باقى نماند. اين جنين 
كروه مجرم را كيفر مى دهيم. 


"'_ بر قوم عادء باد تندى در روزهاى نحس فرستاديم» تا عذاب ذلت بان زتدكى اين ذنيارا به انها بجشانيم وخوارى عذاب 


سراى ديكر بيش از دنياست وآنجا هيج كس آنها را يارى نخواهد كرد. 


؟_ اما قوم عاد با باد تند وطغيانكر نابود شدند. خدا باد بنيان كن را هفت شب وهشت روز بر آنها مسلط كرد.اجساد آنان بر 


روى زمين» بسان نخلهاى خشكيده ووازكون شده مى بينى. آيا اثرى از آنها مشاهده مى كنى؟ 
ه_ما براى آنها باد تند (سرد) را در روزى كه شومى آن استمرار داشتء فرستاديم. 


#._در باره قوم عاد» هنككامى كه براى آنان باد نابود كننده را فرستاديم؛ آن باد تند بر جيزى نمى كذشت,. مككر آن را به 


صورت استخوان يوسيده قرار مى داد. 


١/6 : ص‎ 


آنان را صدايى مهيب فرا كرفت. يس همككان را به صورت درختان خشكيده در آورديم. قوم ستمككران از رحمت حق دور 
باد . 


8 بيامبر خدا به قريش بككو: اكر از فرمانهاى خخحدا سر برتابيد» من شما را به صاعقه اى مانند صاعقه قوم عاد وثمود بيم مى 


دهم. 
تفسير موضوعى آيات 


آيات ياد شده كيفيت عذاب آنها را شرح مى دهد» كاهى وقت آن را تعيين مى كند ومى فرمايد: 


مه 


(وَ أمّا عادٌ فَأَهْلِكوا بريح صَوْصّر عاتِيه * سَِ وها عَلَتِهِمْ سَبْعَ لَيَال و ثَماتِبهَ أيّامِ حُسُوماً قتَرى القَومَ فيها صَوْعى كأنّهُمْ أَعْجَازٌ نَخْل 
خاوية * فَهَل ترى لَهُمْ مِنْ بَاقِيه). (حاقه/6_2) «انَا قوم عاد با باد شديد و طغيانكر نابود شدند. خدا باد بنيان كن را هفت شب 
وهشت روز به طور متوالى بر آنان مسلط كرد.اجساد آنان بر روى زمين»بسان نخلهاى خشكيده ووازكون شده مى بينى. آيا 


اثرى از آنان مشاهده مى كنى؟.) 


در آيه ديكر به جاى تعيين مدّت عذابء فقط جمله (أيّام ئَحِسَات) را به كار مى برد كه به معناى روزهاى شوم استء جنانكه 
مى فرمايد:«(فَأَوْس نا َلَِهمْ ريحاً صَرْصراً فى أَيَام نَحِسَات لِتذِيفَهُعْ تذاب الحِزْي فى الْحياء الدَّنْيا وَلعَذَابُ الآخِرهِ أخْزى وَ هُمْ لا 
يُنْصَرونَ). (فصلت/15) «بر قوم عاد باد تندى در روزهاى نحس فرستاديم, تتا عذاب ذلت بار زندكى اين دنيا را به آنها 
بجشانيم وخوارى عذاب سراى ديكر بيش از دنياست وآنجا هيج كس آنها را يارى نخواهد كرد.» 

با توجه به اينكه در آيه نخست از هشت روز نام برده بود» طبعاً مقصود از «ايام) در اين آيه» همان هفت شب وهشت روز 
خواهد بود. كويا وزيدن باد از آغاز آفتاب شروع شد وبا كذشتن هفت شبء غروب روز هشتم يايان يذيرفته است. 


در آيه سوّم جمله (يَوْمَ نخس مُسْتّمِر) را به كار مى برد وشومى آن روز را 


١1/8 : ص‎ 


مستمر مى داند. اين قرينه خواهد بود كه مقصود از «يوم) روز» در مقابل شب نيستء بلكه مقطعى از زمان است كه بر عدد 


اع 


وارد در آيه نخست قابل تطبيق است. جنانكه مى فرمايد:(إنَا أَرْسلمنا عَلَيِهِمْ ربحاً صَوْصّراً فى يَوْمِ نخس مُسَكَمِرٌ). (قمر/19) «باد 


شديدى را در روزى كه شومى آن استمرار داشت فرو فرستاديم.» 
در آيه جهارم عامل هلاكت را «ريح عقيم» معرفى مى كند جنانكه مى فرمايد: 


(وَ فى عاد إِذْ أَرْسَلنا عَلَيِهمُ الح العَقِيمَ + ما كدو وق شنء أقث عليه إلا جعت كالرّميم)(ذاريات/1؟_67) «در مورد قوم عاد ياد 
آورى كنن:بر آنان باد بى خيرى را فرستاديم» بر هر جيزى كه ميوزيد آن را به صورت شيئ بى جان ويوسيده اى در مى آورد.) 
تااينجا عامل عذاب. باد «(صرصر) يا باد «١عقيم)‏ معرفى شده استء» ولى در آيات ديكر از «صيحه) و«صاعقه)» نيز سخن كفته 
شده استء در مورد صيحه مى فرمايد: (فأََدَّنْهُمْ الصَّيِحَهُ بالق فَجَعَلَْاهُمْ غَناءً بدا للَقَوم الظَالِمينَ). (مؤمنون/61) «آنان را 
صدايى مهيب فرا كرفت» يس همكان رابه صورت درختان خشكيده در آورديم قوم تشسكران از وحيتة سن ذوو بادا 


ع - 


در مورد «صاعقه؛ مى فرمايد: (فَإِنْ أَغْرَصُوا قَقَلٌ أَنْذَرْتَكَمْ صَاعِقَّهُ مِيْلَ صاعِمّهِ عاد وَ تَمُود). (فصلت/١1)‏ «اككر از دعوت من 


روى برتافتيد» من شما را به صاعقه اى مانند صاعقه قوم عاد وثمود بيم ميدهم.) 


ولى با توجه به اينكه لفظ «صرصر» در مورد بادهاى شديدء كاهى سرد وكاهى كرم توأم با صداى مهيب به كار مى رود. در 
اين صورت آياتى كه در آنها كلمه «صرصر») به كار رفته» به صورت ضمنى بر صيحه نيز دلالت دارد واز آنجا كه در اين آيات 
از صاعقه نيز سخن به ميان آمده استء ثابت مى كند كه آن باد» كرم وصاعقه زا بوده كه كاهى از آن به «صرصر) وكاهى به 


«صاعقه) تعبير آورده شده است وازاين 


ص : //ا١‏ 


طريق» مجموع آيات وارد در كيفيت عذاب آنان» جمع بندى شده ونتيجه مى كيريم كه: با وزيدن هشت روز باد داغ» تند 


ومهيبء قوم عاد هلاك ونابود شدند. 


شكفت ابن اسنثك كه اين خيرة سرانه هنكام كه حركت ابرها را دن يرتو وؤزيدن مشاهلاه كردئل» تصوز تمودثد بادى است كه 
از نزول باران نويد مى دهد. اما غافل از آنكه اين همان عذابى است كه در نزول آن عجله مى كردندء جنانكه مى فرمايد: 
(فَلَمَا رَأُوه عارضاً م مَقْلَ أَؤْديَتِهم قالُوا هذا عرض ممطرنا بَلْ هُوَ ما اش جلك به ربخ فبها عذاب ألِيع * ُدَمْرْ كل فيه مر 
كبا عكر ل إلا مَساكتّهُْ كذلك تجْرى الَْوْمَ المُجْرِمِينَ). (احقاف/10_75) «آنكاه كه ابرهاى در حال حركت را در 
أسمان دده كسد ارق ابر«رصمية اسنت» أما تمن «النطد كداب حمان عذاى ابت كشهز ازول ان شان من كردلك باد 
است كه در آن عذاب دردناك است. همه جيز را به فرمان خدا نابود مى سازد. سرانجام آنان نابود شدند وجز خانه هاى آنان 


جيزى باقى نماند» اين جنين قوم كنه كار را كيفر مى دهيم.» 


سرانجام اين باد مهلك هر جند كنه كاران را نابود كردء اما هود وافراد با ايمان از آن جان به سلامت بردند/ جنانكه مى 
فرمايد: (تَأنْجيناة وَ الَّذِينَ مَعَهُ برَحْمَه مِنّا و قَطَعنا دابرَ الّذينَ كذَّبُوا بآياتنا و ما كَانُوا مُوْمِنِينَ. (اعراف/1/) «هود وكسانى كه با او 
بودند» از طريق رحمت خود, آنان را نجات داديم وريشه كسانى كه آيات ما را تكذيب مى كردند بريديم» در حالى كه مؤمن 


نبودند.)10) 


١78 : ص‎ 


١-[١]هود/088‏ به همين مضمون است. 


#- نكته ها و عبرت ها 
_١‏ كيفيت دعوث هود؛ درس بزركى است براى مصلحان كه حِككونه بايد در برابر جاهلان خونسرد.متين ويا برجا باشند. 


"_ هود در دعوت خودء به تحريكك عواطف مى يرداخت وبا به رخ كشيدن نعمتهاى الهى» وجدان آنان را بيدار مى كرد وبر 
نفس طغيانكر آنان مى شورانيد ونيز از روابط غيبى موجود. ميان استغفار ونزول نعمت سخن مى كفت وبه كويندكان تفهيم 


مى كرد كه هر كز نبايد همه مسائل غيبى را در قالبهاى مادٌّى ريخت وجهان فوق مادّه را در حدٌ حسٌ وتجربه تنزل داد. 


داد»«تذبذب» ودو يهلو سخن كفتن» به منطق او راه نداشت وبا نداى بلند مى كفت:(إِنَى أَشْهدٌ الله وَاشْهُدُوا أنى برىء مما 


ُشْركونَ):«خدا را كواه مى كيرم وشما نيز شاهد باشيد كه من از شركك شما برى هستم.) 


اين قاطعيت را در منطق همه يبامبران ودر منطق ييامبر اسلام نيز مشاهده مى كنيم. قرآن به او تعليم مى دهد كه بككويد:(قل يا 
انها الكافزوة له أغند ما تو كاف 


؟_ يكى از علل روى كردانى قوم هودء از دعوتهاى او فزونى نعمث بود كه در كروهى استكبار آفرين است. ثروت در حالى 
كه يكى از نعمتهاى الهى استء. اككر در دست انسانهاى فاقد ايمان باشد. غرور آفرين مى كردد. جنانكه مى فرمايد: 


(وَ قَالَ الملأ- مِنْ قَوْمِهِ الَِّينَ كفَرُوا وَ كذَّبُوا يلِمَاءِ الآآخره وَ أَتْرَفْنَاهُمْ فى الححياءٍ الدَّنْيا). (مؤمنون/* «اشراف قوم او كه كفر 


ورزيدند وجهان آخرت را تكذيب 


١1/94 : ص‎ 


كردند وما آنان را در زندكَى دنيا نعمت بخشيديم....) 


همين طور كه ياد آور شديم» ثروت زياد نخورت واسعكان اوو اث واستكار فز جر كزين سد ور بوائر نتن عقل انيت نا 
نكة مى فرمايك: (فَأَعَاغَادٌ فاشتكيدوا فى الأض بير العق) (فصلت/16): 


سرانجام نتيجه مى كرتم كه زند كيهاى توأم با ترفءاسرافءاستكبار وانكار آيات الهىء» يديد آورنده عذابها وبلاهاستء ولى 


ممكن است شيوه بلا در اين امّتء با شيوه آن در امٌّتهاى ييشين متفاوت باشد. 


18٠١ : ص‎ 


بيامبر ينجم : صالح 

اشاره 

صالح در ميان قوم ثمود 

مشت الهى براين تعلق كرفته است كه بشر را به وسيله آموزكاران آسمانى هدايت كند واكر كروهى بر اثر نافرمانى دجار 
عذاب شوند؛ قوم ديكرى جاى آنان را بككيرند وفيض الهىء به صورت بر انككيختن ييامبران در روى زمين تداوم يابد. 


صالح سوّمين بيامبرى است كه براى هدايت بشرء از جانب خدا مبعوث كرديد.اكر از نبوت آدم كه فاقد رسالت بود صرف 
نظر كنيم وفقط سلسله رسولان را در نظر بككيريم» نخستين رسولء حضرت «نوح) بوده» دوّمين آنها «هودا وسوّمين آنها «صالح) 
مى باشد كه هم اكنون به تبيين سر كذشت او مى يردازيم. 

در كذشته ياد آور شديم كه نسب «هود) با سه واسطه به «عادا منتهى مى شود و«صالح) نيز با شش واسطه به «عاد) مى رسد 


ودر باقى مانده نسب تا برسد به «نوح» يكسان مى باشند. )١(‏ 


س ركذشت قوم صالح نيز در سوره هاى متعددى مانند: اعراف» هود. حجر شعراء نمل» فصّلمت» ذاريات» نجم, قمر حاقه 


وشمسء وارد شده است. نام صالح در قرآن نه بار بازكو شده است.(7) 
ص ١8١:‏ 


١-[١]در‏ نكارش نسب صالح, اختلاف وجود دارد. به قصص قرآن راوندى»ص 48 ومجمع البيان» ج ؟'.)ص 5١‏ وغيره مراجعه 
شود. 
[؟] اعراف / "لال ذلاو /الال. هود/4ل 2728 اي شعراء /21537 نمل /580) فصلت1377» ذاريات/57, نجم/١2‏ قمر/١7_١”7,‏ حاقه/ 


سا1 


مجموع محورهايى كه قرآن در سر كذشت صالح مطرح مى كندء عبارتند از: 
١‏ ويزكيهاى قوم صالح (ثمود). 

"١‏ محتواى دعوت وشيوه تبليغ. 

تعره نفك اكز صالح. 

؟_ مخالفان وانكيزه هاى مخالفت. 

ه_عذاب الهى يا واكنش مخالفت. 

م نكته ها وعبرتها. 


١‏ - ويزكى هاى قوم صالح 
آيات موضوع 
ا 


١‏ (وَاذْكوا ِذْ جَعَلَكعْ خُلَفاءَ مِنْ بَغْدِ عاد وَ بَوَأَكُمْ فى الأزض تتحدُونَ مِنْ سهُولِها قُصُور وَ تحتو الجبال يونا فاذ كدوا الأذ 


لدو لا تعيوا ف الأزض مُفْسِدينَ).(اعراف/0/5) 
١_(وَلَقَدْ‏ كذْبَ أَصْحابُ الْحثر المُوْسَلِينَ... وَ كاثوا يُنْحِتُونَ مِنَ الْجبالٍ بوتا آمِنِينَ). (حجر/١٠81-4)‏ 


الم كو ف امهنا اق * فى جَنّات وَ عون * وَ زَُرُوع وَ نَل طلعُها هَضيمٌ * وَ تَنْحِتُونَ مِنّ الجبالٍ بيُوتاً فارهينَ). 
(شعراء/8؟١_‏ 9؟1) 


ترجمه آيات 


_.١‏ به ياد آريد كه خداوند شما را جانشينانى يس از قوم عادء قرار داد ودر زمين مستقر ساخت. در قسمتهاى هموار زمين» 


قصرهايى مى سازيد واز كوهها خانه هايى مى تراشيد. يس نعمتهاى خدا را به ياد آريد ودر زمين فساد نكنيد. 
"١‏ ساكنان سرزمين حجرء ييامبران را تكذيب كردثك... 


# آيا كمان فى كيد ذو ايخ خهاته با ابن تعمتهايى كه هد ذاه اث كر امائيد وار مرك وعذات رها فى شويد. درهيان 
اين باغها وجشمه ها وكشتزارها ونخلى كه شكوفه هاى لطيف داردء باقى مى مانيد...؟ 


ص : ”187 


از آيات ياد شده استفاده مى شود كه قوم صالح يس از قوم عاد نشو ونما بيدا كردند واز نظر تمدّن به جايى رسيده بودند كه 
در زمينهاى هموار» قصرها بنا كرده ودر كوهها نيز خانه هايى براى خود ساختند وشايد در فصل تابستان» در قصرها زندكى 
كرده ودر فصل زمستان به كوهها بناه مى بردند» جنانكه مى فرمايد: (وَاذّكرُوا إذْ جَعَلَكمْ خُلَفَاء مِنْ بعد عاد وَ بَوَأكُمْ فى 
الأزض لخدوة مِنْ سهُولِها قَصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الجبالَ بيُوتاً). (اعراف/76):ابه ياد آريد كه خداوند شما را جانشينانى يس از قوم 


عاد قرار داد ودر زمين مستقر ساخت. در قسمتهاى هموار زمين قصرهايى مى سازيد واز كوهها خانه هايى مى تراشيد.» 


از سياق آيات ديكر استفاده مى شود كه اين كروه» در يكك مقطع تاريخى قبل از لوط كه معاصر ابراهيم بود» زندكى مى 
كردند,ْ به كواه اينكه در دو مورد (سوره اعراف وشعراء) يس از بيان سر كذشت قوم ثمود» سركذشت قوم لوط را مطرح مى 
كند (1) ودر يكك مورد (سوره هود) يس از بيان سركذشت قوم ثمود. جريان نزول فرشتكان بر ابراهيم را ياد آور مى شود. 
سياق اللكين آيات مى رساند كه اين كروه» در يكك مقطع تاريخى يبش از ابراهيم ولوط به سر مى بردند. از اين رو صالح در 
حلقه رسولان» حلقه سوّم را تشكيل مى دهد. 


باز از آباث :ياد شه استفاده منى شود كه سرؤهين آنان» موسوم به تحجر نود: جدانكه مى فرمابيد؛ (و لَقَدْ كرت أطريدات 


الجر المؤصلية )حجر «ساكنان سرزمين حجر يياميران را تكذيب كردند.») 


مفسران كفته اند: صالح تنها ييامبرى بود كه براى اين قوم براتككف شنده بود» ولى جون همه ييامبران برنامه واحدى دارند» 
تكذيب يكى به منزله تكذيب ديككران است. ازاين رو در جاى ديكر مى فرمايد:(كَذبَتٌ تمُودٌ المُوْسَلِينَ)(شعراء/ 


1١85 : ص‎ 


]11-١‏ اعراف/0 (ولوطاً إِذْ قال لقومه...) » شعراء/120١(كذبت‏ قومٌ لوط المرسلين). 
ت|؟] غوةزةء (ولقه حاءت زملنا ارافيي نا شري 


)١‏ وباز مى فرمايد:(كَدَّبَتُ تُمُودُ بالنْذّر)(1) (قمر/77) وباز در اين مورد در آينده سخن خواهيم كفت. 


مفش رانء اين قوم رااز اقوام عرب دانسته وبه اصطلاح «عرب بائده) مى نامندء يعنى:«نابود شده» .در مقابل عربى كه يس از 


ابراهيم» نشو ونما كرده وبه دو كروه «فحطانى» و«عدنانى» تقسيم شدهاند. يمنى ها را قحطانى وحجازى ها را عدنانى مى نامند. 


از اينكه آنان را جانشينانى در زمين» يس از قوم عاد قلمداد مى كندء طبعاً بايد منطقه «حجر» در سرزمينهاى عرب باشد» مى 
فرمايد:(إذْ عَلَكَمْ خلا وِنْ بَعْدِ عاد). با اين بيان مى توان حدس زد كه سرزمين آنان» نزديكك سرزمين عاد بوده كه از وضع 
آنان كم وبيش آكاه بوده اند. ازاين رو صالح آنان راز كرفتارى به جنين سرنوشت شومى بيم مى دهد» سرزمين قوم هود 
«احقاف» بوده (؟) واحقاف نيز سرزمينى عربى واقع در شمال «حضر موت» وشرق «عمان» است إ طبعاً بايد سرزمين ثموديان 
نيز مجاور اين مناطق باشد. بويزه قرآن ياد آور مى شود كه سرزمين آنان براى مردم عصر رسالت» مشهود ومعروف است 
وشايد در سفرهاى خود به شام وحجاز از كنار آن عبور كرده واكر افراد كاهى بودندء از آن عبرت مى كرفتند» جنانكه مى 
فرمايد:«قَتِلك بُيُوتّهُعْ خاوية بما ظَلَمُوا إِنَّ فى ذلك ليه لِقَوْم يَعلّمُونَ). (نمل/01) «اين خانه هاى فرو ياشيده آنهاست كه به 


خاطر ستمكرى: به اين حالت در آمدة اسث ودو ابق س ركذشت برا داتايان نشانة است:) 


وسيله زندكى آتان كشاووزي وباغدذاري بود وآبه فى وسائد كه دن آن شرزمية:باغها وكشتزارها وتكلستانهاي وجوه داشية 


اسه عتاتكة هن قرمايل:(اثد كون فى ما عيهنا آمنية عقن :ات و غيون +3 زَرُوع وَئَخْل عللقها هَضِيمٌ). (شعراء/58١‏ 
ص : 1١/6‏ 


. نذر جمع نذير به معناى بيم دهنده استء نه جمع انذار به معناى بيم دادن‎ ]١[-١ 


و 


؟-[1] احقاف/1١7‏ (وَ اذكو أخا عاد إِذْ أَنْدَرَ قَوْمَهُ بالأخقاف). 


)١168‏ (آيا كمان مى كنيد در اين جهان. با اين نعمتهايى كه خدا داده است در امانيد واز مركك وعذاب رها مى شويد. در ميان 
اين باغها وجشمه ها وكشتزارها ونخلى كه شكوفه هاى لطيف داردء باقى مى مانيد؟.») 


از دركيرى كه ميان صالح ومخالفان در مورد آب رخ دادء روشن مى شود كه زراعت وبهره كيرى از آب» نقش مهممّى در 


زندكَى آنان داشته است ومشروح آن خواهد آمد. 
- محتواى دعوت و شيوه تبليغ 
اشاره 


از ويد كَى هاى قوم ثمود آكاه شديم» اكنون وقت آن است كه از محتواى دعوت صالح وشيوه تبليغ او آ كاه شويم.اينكك آيات 


ناظر به اين قسمت: 


آيات موضوع 
١‏ (قَالَ يا قم اعبْدُوا ال ما لَك من إله عَر ِرْهُ قد جَاءَ نكم بَيَنَهُ مِنْ رَبَكم). 
"_(وَ اذْكرُوا إِذْ جَعَلَكم خُلّفاءَ مِنْ بَعْدِ عَاد...). 


*_(قَاذْكرُوا آلاء الل و لا تَْتَوَا فى الأذض مُفْسِدِينَ). (اعراف 0/6/5 


'_(وَ إلى تَمُود أَخَاهُمْ صالِحاً قَالَ يا ْم اعبدُوا الله ما لَكم مِنْ إله غَيرْهُ هُوَ أَنََْكمْ مِنَ الأض و اش مم ركع فيها فَاسْتَفْفرُوةٌ ثم 


تُوَبُوا إليه إِنَّ َتى قَرِيتٌ مُجَيِتٌ). (هود/١2)‏ 


ه_(إِذ قالَ لَهُمْ أَحوهُمْ صالِحٌ ألا تَتَقُونَ * إِنّى لَكم رَسُولُ أَمِينٌ * فَانَهُوا الله وَأَطِيعُونِ * وَ ما أشألكم عَلَيِهِ مِنْ 
رَتُ العالّمِينَ * . 


ص : 1878 


وَ لاتُطيعُوا أَمْرَ المُشرفينَ * الَذِينَ بُفْسِدُونَ فى الأزض و لا يُصْلُِونَ). (شعراء/17_ ١50.10١‏ 187) 

ترجمه آيات 

_١‏ كفت:اى قوم من خدا را يرستش كنيد. برا كما دان سد او البست: الا يروو كارهان صق سو شما امه است: 
"به ياد آوريد آنكاه كه شماها را يس از قوم عاد» جانشين آنان قرار داد. 

*"'_ نعمتهاى خدا را به ياد آوريد و در زمين فساد نكنيد. 


؟_ به سوى قوم ثمودء برادر آنان صالح را فرستاديم. كفت اى قوم من» خدا را بيرستيد براى شما جز او خدايى نيست. او 
شماها راز زمين (خاك) آفريده وآبادى آن رااز شما خواسته است. از او طلب آمرزش كنيد و به سوى او بازكرديد. 


يرورد كار من نزديكك و درخواستها را اجابت مى كند. 


ه_ آنككاه كه برادر آنان صالح به آنان كفت: جرا از مخالفت خدا برهيز نمى كنيد. من براى شما بيام آور امينى هستم. 
ازمخالفت خدا بيرهيزيد واز من اطاعت كنيد. من در برابر تبليغ مزدى از شما نمى خواهم, ياداش من فقط بر خداوند جهانيان 


است... از مفسدان اطاعت نكيند» كسانى كه در زمين فساد مى كنند واصلاح نمى نمايند. 


از آيات ياد شده استفاده مى شود كه محتواى دعوت صالح وشيوه تبليغ اوه همانند ذيكر وسولان الهى بودةاست و اين نكات 


١-_او‏ نيز بسان ديككران» دجار قومى بت يرست بوده كه خدايان دروغين را مى يرستيدند. ازاين جهت او قوم خود را به يكتا 


يرستى دعوت مى كرد ومى فرمود:(يا قَوْم اعْبدُوا الله ما لَكم مِنْ إله غَيرْةُ). (هود/21) 


ص : /ا/1 


١‏ ناكفته بيداست كه بت يرستى به دور از بى تقوايى نخواهد بود خصوصاً اكر همراه با انكار معاد باشد وجنانكه خواهيم 


كفتء قوم صالح منكر معاد نيز بودند. ازاين جهت وى آنان را به تقوا ويرهي زكارى دعوت كرده. مى فرمود:(ألا تَتَقَونَّ) 
(فَانَقُوا الله وَ أطيعون). 


"'_از آيات ياد شده. استفاده مى شود كه قوم صالح, هم مفسد بودند وهم از مفسدان ييروى ميكردند وصالح آنان را ازاين 
شيوة كادوضت بان داشعة من كفت (و لا تعتؤا ف الأذضن: مفيدين) و( لاتطيعو] م العلم رفي + الذين يفسدون فى الأوض و 
لا بْضْ لمخون). (شعراء/١86١_1875):‏ «از دستور اسراف كاران يبروى نكنيد» آنان كه در زمين دست به تباهى زرده ومصلح 


نيستنك.) 
او درايفاى رسالت خود از شيوه هاى خاصّى استفاده مى كرد: 


الف: ياد آورى سركذشت عبرت انككيز قوم عاد كه براى آنان تا حدودى مشهود بود يعنى اكر شما نيز راه آنان را برويد 


وييامبر خود را تكذيب كنيد» به سرنوشت آنان دجار خواهيد شدمٌ جنانكه مى فرمايد: 


(فَاذْكدوا إِذْ جَعَلكُمْ خُلَفَاءَ مِنْ بَعْدِ عاد). (اعراف/075: «به ياد آريد كه شما يس از قوم عاد. جانشينان آنان در روى زمين مى 


باشيد.) 


مذ ناد اوررق تعمتيتائ الهى" كا لزنه 1ن سياسكزارض ]از حداوقة اكه تددووئ كزداق ١‏ او تشانكةه من فرنا ند (فاد كوا 
آلاء اللّه)(اعراف/6/) وباز مى فرمايد:(هُوَ أَنْشَأكم مِنَ الأزض و اس جَعْمرَكم فيها فاش تَغْفِرُوهُ ثم تُوبُوا إِلَِهِ إن رَبَى قَريبٌ). (هود 


واز كردارهاى كذشته خود استغفار كنيد وبه سوى او با زكرديد» يرورد كار من نزديكك به شما ويذيرنده درخواست شماست.» 
ج: صالح بسان ديكر بيامبران» نشانه اخلاص خود را در دعوت, مزد 


١88: ص‎ 


ل ل بن شعارى است كه همه ييامبران به دنبال آن بودند. مى فرمايد:(وَ ما أُسألكم عَلَيْه 


مِنْ أخر إِنْ أَخر ىَ إلا على رب الْعالمينَ). (شعراء/88١)‏ 


اشاره 


تااينجا با محتواى دعوت وشيوه تبليغ صالح آشنا شديمء همان طور كه مى دانيم تمام ييامبران الهى علاوه بر اتقان دعوت 
واستوارى آيين كه عقل بر صبحت آن كواهى مى دهد, با معجزه اى همراه نوذه ودعوتث آثاث مبوسته نا جنيع تحذى هتافكه 


بوده است. اكنون ببينيم معجزه صالح جه بوده است. اينكك آيات مربوط به اين موضوع: 
آيات موضوع 


ع م 2 


١_(قَذَ‏ جاءة ا م هذَه ناقَهُ الله لَك آي قَذَّرُوها تَأكلْ فى أزض الله ولا تَمَثُ تعشوها بشوء كأ د كع عوذات أليع). 
(اعراف/212077 


'_(قَالَ هذِه ناقَه لها شوب وَ لَكمْ شب يَوْمِ مَعْلوم * وَ لا تَمَشُّو ها بسُوء كبحل كم عَذابُ يَوْم عَظيم). (شعراء/08١_152)‏ 


ل مُوْسِلُوا الَاقَهِ فنَهُ لَهُع فَارَْقبهُمْ وَ اضطبد + و نه أن الماة قِشمة يتنه كُلَّ شوب مُشقضر). (قم رالا _ 67 
؟'_(قَقَالَ لَهُمْ رَسُولَ اللَّهِ ناقة الله وَ سُفْياها). (شمس/1) 


1١89 : ص‎ 


-[١]عين‏ همين آيه در سوره هود/75 آمده استء جز اينكه به جاى كلمه: (عذاتٌ أليم) جمله (عذابٌ قريب) آمده است » 
همجنان كه در سوره شعراء جمله (عذابٌ يوم عظيم) آمده است. 


ترجمه آيات 


أ برهاق روشق ا حافت بروود كارقان بدسوق شما امده استه اين ثاقة الهئ ا اسك براق شنهاء او.ؤارها كنيد ادن 


سرؤمين عدا بجرد وبا او رقتاز بد ثداشته باشيدء نا شما را غذات دردناكك قرا نكيرد. 


_١‏ كفت:اين ناقه اى است.براى او سهم يكك روز وبراى شما سهم روز ديكر از آب است. با او رفتار بد نكنيدء مبادا دجار 
عذاب عظيم روز بزركك شويد. 

'_ ما ناقه را به عنوان آزمايش براى آنان مى فرستيم» مراقب كار آنان بوده وشكيبا باش وبه آنان اطلاع بده كه آب ميان آنان 
دو قسمت مى شود» صاحب هر سهمى در وقت خود حاضر مى باشد. 

؟_ به آنان كفت: مبادا به ناقه خداء نزديكك كرديد ومزاحم شرب او شويد. 

از بررسى آيات قرآن استفاده مى شود كه مدّعيان نبؤت» يبوسته از طريق اعجاز بر صدق كفتار خود استدلال مى كردند. 
جيزى كه هست كاهى از نخستين لحظات دعوت با معجزه مجهّز مى شدند وكاهى يس از درخواست مردم دست به اعجاز 
مى زدند. از آيات وارده در باره اعجاز صالحء استفاده مى شود كه وى يس از درخواست مردم, معجزه آورده است وعلّت 
كزينش اين نوع از اعجاز» به خاطر اجابت به درخواست مردم بوده است. (1) 

درست است كه معجزه بايد شبيه فنّ رايج آن زمان باشدء ولى اين در صورتى است كه مدّعى نبوّت قبلا دست به اعجاز بزند 


ومردم را براى مقابله دعوت كند, نه آنجا كه خود مردم درخواست نوعى از اعجاز نمايند. جريان حضرت صالح از مقوله 


١9١ : ص‎ 


]١[ -١‏ تفسير برهان» ج؟» ص 258 به نقل از تفسير عياشى وآياتى كه براين مطلب كواهى مى دهدء در اين بحث مطرح مى 


شوندك. 


دوم بود. 


از نظر اصول مادّيكرى تبديل خاك وستكك به جاندارء يا بيرون كشيدن يكك موجود زنده از دل صخره ها امكان يذير نيست» 


ولى از نظر خداشناسان كه قدرت خدا را فوق اين قوانين مى دانند» كار آسانى مى باشد. 


حضرت صالح به درخواست آنان جامه عمل يوشانيد وبه آنان هشدار داد كه كرامت معجزه را رعايت بكنند وبا اين حيوان به 
سان ديكر حيوانات رفتار نكنند وتصوّر ننمايند كه هر نوع تجاوز به حريم آنء مثل تجاوز به ساير دامهاستْ بلكه جون اين 
ترايت خاص البى وكات ورا قه برودود | جين ٠‏ دحاال رجو ا رجي اونا ار جرييك ركر بك خاي 
وعورواريي باشونان كح ترمايا (قِد جاءة 40 م هذِه ناقَه الله َك آي فَذَّرُوها تَأَكُلْ فى أَرْض الله وَلا 
تَمْشُوها بسُوء يحل كم عَذْابٌ لبه (اعراف/77):«برهان روشنى از جانب يرورد كارتان به سوى شما آمده استء اين ناقه الهى 


ايقن السك براق شماء او نوا وها كتين تاذو سرزمية دا بجرد ويا او وففان بد نداشته باشين تا شنا را عذاب دردناكك فرا تكيردة 
ودر آيه ديكر مى فرمايد:(إنا مُوْسِلُوا الَاقَهِ فثَنَهُ لَه فَارْتَقبهُعْ وَ اصْطَبر). (قمر//70) 

«ما ناقه را به عنوان آزمايش براى آنان مى فرستيم» مراقب كار آنان بوده وشكيبا باش.» 

اعجاز بس از درخواست مردم 


ظاهر آيه /ا١‏ سوره قمر وهمجنين آيه ١85‏ سوره شعراءء» _ كه بعداً ياد آور مى شويم_ نشان مى دهند كه حضرت صالح از 
روز نخست به اعجاز تحدّى نكرده. بلكه آنككاه معجزه آورده كه از او درخواست كردند وخدا در اين زمينه مى فرمايد:ما ناقه 


را به عنوان آزمونء به سوى آنان مى فرستيم. تو مراقب كار آنان باش اككر از 


١9١ : ص‎ 


اوّل مجهّز به معجزه بود شيوه بيان به كونه ذيكريوة؛ جنانكة در داستان حضرت موسى_عليه السّد.لام_ به كونه فيك ادك 
مى فرمايد:(إِذْهَبا إلى فِوْعَونَ إِنَّهُ طعَا... قَدْ جثناك بآيّه مِنْ رَبك وَ السَّلامُ عَلى مَن الب الهُدى). (طه/”_/67): «به سوى فرعون 


طغيانكر برويد... بكوييد ما از طرف يرورد كارت آيت و معجزه اى آورده ايم» درود بر ييروان هدايت.) 


همجنين از آيه سوره شعراء استفاده مى شود كه حضرت صالح. موقعى دست به اعجاز زد كه آنان خواهان معجزه شدندء 
جتائكة فى :فز ها ند ها نك إلا نك متلا فأت نامهد إن كلك رمق الطداؤقيق)(شعراء 181 :لقوق شو عافد ما هس "ا كربراستةمى 


كُويى معجره اى بياور.») 


آفرينش ناقه از دل كوه معجزه اى الهى و زندكى او نيز مايه آزمايش بودمْ زيرا دا به صالح فرمان داد كه به آنان بككويد: 
آب جشمه روزى از آنٍ قوم صالح وروز ديكر مخصوص ناقه باشد واز اينكه او آب يكك روز را به خود اختصاص مى دهد. 
كران نشوند ونسبت به او سوء قصد نكنندء زيرا اين دستور به عنوان آزمايش است وهر نوع امتحان وآزمون در انسان يكك 
نوع ايجاد ضيق مى كند ودر غير اين صورت مايه امتحان نخواهد بود. جنانكه مى فرمايد:(هِذِهٍ ناقَةٌ لها شوبٌ وَلَكمْ شوْبٌ يَؤْم 
مَعْلُوم * ولا تَمشّوها بسُوء بأَحُدَ كم عَذْابٌ يَوْمِ عَظيم). (شعراء/08١188_1):‏ «اين ناقه اى است كه براى او سهم يك روز وبراى 
شما سهم روز ديكر از آب است. با او رفتار بد نكنيد» مبادا دجار عذاب عظيم روز بزركك شويد.) 


مقصود از تخصيص يكك روز آب به شتر جيست؟ آيا واقعاً او همه آب يكك روز جشمه را مى خورد ويا اينكه به مقدار يكك 
حيوان عادى آب مى نوشيد؟ معلوم نيست اما مقرّر بود كه قوم صالح؛ در آن روز كه سهم شتر استء از آب جشمه بهره نبرند 


ودر ابه ديكر مى فرمايد:(وََبْنْهُمْ أن الماءَ قَسمَهُ َتِنْهُمْ كل شدت مُختضرٌ). (قمر/358): (به آنان اطلاع بده كه آب ميان آنان دو 


قسمت مى شود. صاحب هر 


١97 : ص‎ 


سهمى در وقت خود حاضر مى باشد.» 


باز مى فرمايد:©فَقالَ لَهُمْ وقول الله كاف للح تاها )(شمم سوال داه إنآن كفك ناذ| تاق ددا ريك كرود 


ومزاحم شرب او شويد.) 


از مجموع اين آيات» به دست آمد كه معجزه اقتراحى صالح شترى بود كه به صورت غير عادى آفريده شده وزندكى او براى 
قوم صالح مايه آزمايش بودمْ تا ثابت كنند در راه اطاعت خدا جه مقدار حاضرند از منافع مادى خود بكذرند. اين نكته ذر 
صورتى روشن مى شود كه بدانيم آب در اين منطقه از ارزش والايى برخودار بوده است وجشم يوشى از آب يكك جشمه. به 


مدت يانزده روز در يكك ماه؛ براى فرد كشاورزء كار آسانى نيست. 


ظاهر آيات ياد شده؛ نشان مى دهد كه صالح _عليه الام يك معجزه؛ بيش نداشته است. ولى از برخى آيات تنوع آن 
استفاده مى كرددءآنجا كه مى فرمايد:(وَلَفَدُ كِذَْبَ أضْرحابٌُ الحخر الْمُرسَلِينَ * وَ آتَينَاهُمْ آياتنا كاثُوا عَنْها مُغرضينَ). 
(حجر/١٠8_١0:‏ «ساكئنان سرزمين حجر رسولان را تكذيب كردند وما دلايل ومعجزات خود را به آنان (رسولان) داديم. ولى 


هر كاه بكُويم مقصود از «مرسلين» تنهااصالح» است وعلت اينكه به جاى مفرد صيغه جمع آمده استء جون تكذيب صالح. 
تكذيب همه مرسلين استمْ در اين صورت مفاد آيه دوّم اين خواهد بود كه صالح _عليه السّ.لام_ معجزه هاى ديكرى نيز 


ولى هركاه بككوييم مقصود از مرسلين» بيامبرانى است كه براى هدايت اين قوم برانككيخته شده بودند» ولى قرآن فقط نام يكى 


را ذكر نموده استء در اين صورت تعدد آياتء به خاطر تعدد رسولان بوده است ودر نتيجه صالح, يكك معجزه بيش نداشته 


1١97 : ص‎ 


- مخالفان و انكيزه هاى مخالفت 
اشاره 


قوم صالح نيز بسان اقوام ببشين به استثناى يكك اقليت» با برنامه او مخالفت ورزيده واز در لجاج وارد شدند. آيات ياد شده در 


زير» لجاجت آنان را بيان مى كند: 
آيات موضوع 
١‏ (قال الملا الَذِينَ اش تكيرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلّذينَ اسْتْضٌ ِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهعْ أتَعلمُونَ 


مُوْمنُونَ). (اعراف/0/) 


م - 
خم ع 


"_(قالوا يا صالِحٌ قَدْ كنت فينا مَوْجوَاَ قتِلَ هذا أَتَنْهانا أن تققد ها تفيد آباونا وتنا لفى شك هنا تذغونا اعد شريك) لعو 2 


97 
ع 
ا 0 


(قال يا قوم أَرَأَْتمْ إِنْ كنْتٌ عَلى بيه مِنْ رَبَى وَ آتانى مِنْهُ رَحْمَهُ فَمَنْ بَنْضُرٌنى مِنَ الله إِنْ عَصَ بْنْهُ فما تَريدُونَنِى غَيِرَ تخسير). 


(هود /819) 


عه سمس 2 
7 


#لقالرا نما لك يخ المشكري هجا آذك الا نكة مثلدا ناث باد إن كنك يق الشادقية )الس اده ع 


| 
ه_(قالوا اطيّدنا بكك و بِمَنْ مَك قال طائِرْكم عِنْدَ اللّهِ بَلَ أَنْتُمْ قوم تُفتتُونَ). (نمل //80) 
ع._(وَلَقَدَ أَرْسَلْنَا إلى تَمَودَ أَخامُمْ صَالِحاً أن اعْبدُوا الله كَإذًا هُمْ فَرِيقَانٍ يَخْتَصِمُونَ). (نمل/68) 


لال ل( وكا فى التدكه تفغة وَغط بسدوة فى الأرض ولأ تشلتعوة). 


1١95 : ص‎ 


8_(قالوا تَّقاسَمُوا بالله لتبتتنهُ وَ أَهلهُ نَم لَنَقُولَنَ لوَيِهِ ما شَهِدْنا مَهْلِك أَمْلِهِ وَ إن لَصَادِقُونَ). (نمل/8؟_4©) 


(كذيث تود بالتدو ققالوا بغرا عا واحدا قبقة إن [5 لفى ضلال وشفر+ أ القن الذ كد علي من يبنا بل هو كذّات هه 
(قمر/*7-_10) 


ترجمه آيات 


١‏ اشراف مستكبر از قوم او به كروهى از مستضفعان كه به صالح ايمان آورده بودند» كفتند: آيا شما مى دانيد كه صالح 
رسول خداست؟ ياسخ دادند: ما به رسالت او ايمان داريم. 


"_ كفتند:اى صالح! تو قبل از اين اميد ما بودى» جرا ما را از راه وروش يدرانمان باز مى دارى؟ در آنجه كه ما را به آن 


دعوت مى كنى در شكك مى باشيم. 


"'_ صالح كفت:اى قوم من! اككر مى دانيد كه من از جانب يروردكارم؛ دليل وبرهانى دارم واز جانب او رحمتى به سوى من 
آمده اس ت(جككونه مرا به مخالفت با او دعوت مى كنيد) جه كسى مرا كمكك مى كندء اكر با او مخالفت كنم؟ اين بيشتهاد 


شما جز زيانكارى جيزى به دنبال ندارد. 
ل كفشدة ثو ان سر شد كان عضر عدى ند شرق مكل ما ينض . مره خوة وابياوو اكر از راستكريان عيس, 


ه_مابه سوى ثمود برادرشان صالح را فرستاديم. به آنان كفته شد خدا را بيرستيد» ناكهان آنان به صورت دو كروه متخاصم 


در آمدند» كروهى مؤمن وكروهى كافر شدئد. 


ع_ كفتند: تو وكسانى را كه به تو ايمان آورده اند, به فال بد كرفتيم» صالح كفت: فال بد وعامل بدبختى شما را خدا مى 


ذائده شناها بيوسفه دو بوه ازهايشن قرار هئ كيريك. 
»'_ در شهر نه قبيله بودند كه در زمين فساد مى كردند واصلاح 


1١916 : ص‎ 


نميورزيدندك. 


كفتند:س و كند ياد كنيد» شبانه در كمين صالح وخانواده او بنشينيد» آنكاه به ولى الدم او بكوييد وقسم بخوريد ما به هنكام 


قتل خانواده او در آنجا حاضر نبوديم وما راست كويانيم. 


9 قوم ثمود آيات خدا را تكذيب كردند وكفتند: آيا از بشرى مثل خود ييروى كنيم؟ در اين صورت ما در كمراهى سختى 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه دعوت صالح. هر جند با مخالفت اكثريّت روبرو بوده» ولى اقليتى نيز به او ايمان آوردند 
وايمان اين كروه كمء مخالفان را تحريكك مى كرد كه در باره وى تبليغ معكوس كنند, جنانكه مى فرمايد: 


(وَلَقَدُ أرْسَلَنا إلى تَمُودَ أخامّغ صَالِحاً أن اعْبِدُوا الله فإِذَا هُمْ قَريقانٍ يَحْتَصِمُونَ). (نمل/68): «به سوى قوم ثمودء برادرشان صالح 
را فرستاديم» آنان به دو كروه تقسيم شدند كه با يكديكر مجادله مى كردند.) 


طبعا يكن أن ايدو كروة مؤمن وديكرى كافر بوده است(هر جند شمار كافران بيش از مؤمنان بود) وقرآن ازنه كروه مفسد 
ياد مى كند, طبعاً كروه دهم همان مؤمنان بوده اندم جنانكه مى فرمايد: 


(وَ كان فئ الْمَدَيِيَه تشد عه رَهْط يُفْسِدُوَنٌ فى الأّض و لا يُصْلِحَوْنٌ). (نمل /68): (در شهر له قبيله بودند كه در زمين بيوسته فساد 


مى كردند و اصلاح نميورزيدند.) 

اكنون ببينيم شيوه مخالفت آنان جكونه بوده است. 

آنان با ترفندهاى خاصّى به مخالفت با صالح, برخاسته واز راههاى ياد شده در زير بهره مى كرفتند: 
ال كاشن :رذتبويت رايا شكس كرد نف جنا لكه مق قا فد 


١98 : ص‎ 


(وَ إِنْنا فى شّك مما تَدْعُونا إلَيِهِ مُريب)(هود/27) «ما در آنجه كه ما را به آن دعوت مى كنى در شكك مى باشيم.) 


شال :مقا اظها ررد يكنا نان تمق عن كود ا(با قوع أر انك إن كت عل تقيق رق :ف اتانق ونه رهف فكق شري 
مِنَ الله إِنْ عَصَ ينه فما تَرِيدُوئّنى غَيْرَ نَخُْسير). (هود/*9) اضالت كفت:اى قوم من! اككر مى دانيد كه من از جانب يروردكارم» 
دليل وبرهانى دارم واز جانب او رحمتى به سوى من آمده است (جككونه مرا به مخالفت با او دعوت مى كنيد) جه كسى مرا 
كمكك مى كند. اككر با او مخالفت كنم؟ اين ييشنهاد شما جز زيانكارى جيزى به دنبال ندارد.» 


5 


حاصل كفتار اينكه: اكر جه شما شكك داريد» ولى من به حقائئت راه خود يقين دارم وبرهان من مايه يقين من است. آدم شكك 


دارا افو اسى ب اسان صاحي رنيو تسية: 


ا.شكق رت ابنكه آنان ذرعين اذعاىق شكدة دن ضدد.متحرىق كردق كرو مؤمتان تند رقرات ذن ابن :بارة هئ فرماند: 
(قالَ الملا الذينَ اش تكبرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَدينَ استَضْ مِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُْ أنَْلَمُونَ أنَّ صالحاً مُرسَلى مِنْ رَيّهِ قالوا إنّا بما أَرْسِلَ به 
مُؤْمِنُونَ)(اعراف/220 : «اشراف مستكبر از قوم اوء به كروهى از مستضعفان كه به صالح ايمان آورده بودند» كفتند: آيا شما مى 


دانيد كه صالح رسول خداست؟ ياسخ دادند: ما به رسالت او ايمان داريم). 


"'_ كاهى نيز با تحريكك عواطف صالح مى خواستند بهره بكيرند وبه او مى كفتند: 


2 


تو اميد ما بودى جككونه اكنون از ما جدا شدى:(يا صَالِحٌ قَدْ كنْتَ فينا مَؤْجُو قَبْلَ هذا). (هود/؟2) 


2 00 
نعدًلى ما تعد 


؟_ قوم صالح نيز بسان ديكر اقوام» راه وروش نياكان خود را به رخ بيامبر الهى كشيده مى كفتند:(أْتَنْهانا أنْ 


آباؤنا)(هود/27) «جرا ما را از راه وروش 


١91/ : ص‎ 


يدرانمان باز مى دارى؟). 

ه_ آنان از حربه مشهور مخالفان ييامبران» صالح را مسحور وعقل باخته معرّفى مى كردند» جنانكه مى فرمايد: 
زقالوا نما نك ون لقم رق ورا 0 

ع_ كاهى او را به دروغكويى متهم مى كردنل. 

»او را متكر وخود خواه مى خواندند,ٌ جنانكه مى فرمايد: 

(بَلَ هُوَ كذَّابٌ أشِرٌ) (قمر/70). خداوند در ياسخ آنان مى فرمايد: 

(سيَعْلَمُونَ عدا مَن الكَذَّاتُ الأَشر) (قمر/8؟) 

«فردا مى فهمند كه دروغككو وخودخواه كيست؟!» 


بشر بودن او را به رخ او مى كشيدند. تو كويى بشر بودن او با رسالت الهى سازكار نيست واين مطلب در دو مورد» در 


آيات ياد شده آمده است: 

الف :٠م‏ أَنْتَ إلا بََرْ مثنا. (شعراء/106) 

ب: (أبَراً ما وَالحداً لشبعَُ). (قمر/1) 

ف احنانا ارتفرظ وياكارق م افزودكلة قبووى أ كماغاء حو خناذلك ودرواتكي نيست:(إِنَا إذَأ فى ضَلال وَ سكُر). (قمر/؟؟) 


٠‏ سرانجام از روى فريب كارى مى كفتند:جه شد كه از ميان همه ما فقط وحى بر تو فرود آمد:2 أَلْقَ الذكر عَلَيِهِ مِنْ 


تثننا). (قمر/310) 


همين طور كه ملاحظه مى نماييد» منطق واهى وسست آنان همان منطق اقوام بيشين» بود ودر سركذشت بيامبران ييشين» در 
باره اين نوع تهمتها به كونه اى سخن كفتيم. 


ه- عذاب الهى يا واكنش مخالفت 
اشاره 


در جهان آفرينش هر كنشىء با واكنشى توأم استهء البنّه واكنشى متناسب با ماهيّّت كنش. در اين مورد لجاجت هاى متمادى 
قوم صالح» سبب شد كه آنان از رحمت الهى» دور شوند وعذاب نابود كننده اى آنان را فرا كيرد. اينكك آيات اين قسمت: 


آيات موضوع 


١‏ (فَعَقَد وا النَّاقَهَ وَ ا َْ مر رَبِْ وَ قالُوا يا صالخ اننا يما دنا إنْ كنت مِنَ المَؤمرلينَ ٠‏ * فَأَخَدَتْهُمْ الوَجْفَهُ قَأَضْ بحُوا فى 


دارهِم جاثمينٌ : * وى عَنهُْ و قالَ يا قم لََد فكع رسالة َتَى و نَصَحْتٌ لَكمْ وَ لكنْ لاتحيُونَ النْاصحِينَ). (اعراف//الا_ 0/9 


"_(فَعفَرُوها فَقالَ تَمَتّعُوا فى ذا ركم كَلاتَه ام ذلك وَغْردٌ غَيْدُ مَك دُوب * قَلَمَا جاء أَمرنا نينا صَالِحاً وَ الّذِينَ آمنُوا مَعَهُ برَحْمَه 
نا وَ مِنْ ري يومئتذ إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىُ العزيزٌ * و أَحَدَ الذِينَ طَلْمُوا الصَيِحَهُ فط بحُوا فى ديارِهِم جائِمِينَ * كأن لَمْ يَغْنوا فيها 
ألا إِنَّ تَمُودَ كفروا رَبَهُمْ ألا بغداً لتَمُود). (هود/دء_ مع) 


سد الصَِّحَهُ مُصْبِحِينَ * قما أَغْنى عَنْهُمْ ما كانُوا يكسبونَ). (حج ر/"ل_؟88) 


١19 : ص‎ 


ه_(قَانُوا تَقاسَمُوا بالله لِتتنَهُ و أهْلهُ ثُمَ لنَقُولَنّ لوَليِهِ ما شَهِدْنا مَهْلِك أَمْلِهِ وَ إِنَا لَصادِقُونَ * وَ مَكرُوا مكراً وَ مكنا مكراً وَ هُمْ 
يَفْعْدُونٌ » * مان كب كان عاقب مكرجِم أن مناه و قَوْمهُمْ أجمعِينَ ٠‏ * تلك ل 
0 و أَنْحينًا الْذينٌ ايا 1 كان يَنَقُونَ). (نمل/9ع_”07) 


ع._(وَ ما تَمَودٌ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحبُوا العمى عَلَى الْهُدى فَأَحَذَتهُْ هُمْ صَاعِقَه الْعذاب الهُونِ بما كانُوا يَكسِبُونَ : نكما الدى اتاد 
كانُوا يَنَقُونَ). (فصلت//1- 18) 


"'- (َ فِى تمُودَ إذ قيل لَهُمْ تَمَنَعُوا حَتَى جين * فَعَنَوًا عَنْ أمر رَبّهِمْ فأخذ تَهُمْ الصَاعِفَه وَ هُمْ يَنْظرُونَ * فمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قيام وَ ما 
كانوا مُمَنَصرينَ). (ذاريات/*8_مع) 


8_(قناكوًا صَاحَِهُمْ فَتَعَاطى فَعَثَرَ : * فَكيفٌ كان عَذَابى وَ تدر : * إِنا أزْس نا عَلَتِهمْ ص تِحَهٌ وَاحَدَهُ فكانُوا كهشيم الْمَخْتَظر). 
(قمر/9؟_ )7”١‏ 


_(كَاَعا ىه توه تا هلكا بالطاغيه). (حاقه /ه) 


١٠_لكذَبَتْ‏ تَمُودُ بطَفْوَاهَا : * إذ انبعت أشقاها > * قَقَالَ لَّهُمْ رَسُولُ اللَِّنَقَه الله وَس فياه * فك ذَبُوٌ فَعَمَرُوها فَدَمْدَمَ عَلَيِهِمْ رَبُهُْ 


بدَنِْهمْ فَسَوّاها * وَ لا بَخافٌ عُقْباها). (شمس/١١_18)‏ 


يبي“ عت عر 


ترجمه آيات 


١‏ ناقه صالح رابى كردند وبا فرمان يروردكار خود مخالفت نمودند وكفتند:اى صالح! كو از فرسعاده شد كان عنس + عداين 
را كه وعده مى دادى بياور. لرزه آنان را كرفت ودر خانه هاى خود به روى افتاده» هلاكك شدند. صالح از آنان روى ب ركرداند 


وبه آنان كفت:اى قوم! من رسالت يروردكارم را ابلاغ كردم وبه شما يند دادم» ولى شما نصيحت 


٠٠١: ص‎ 


كنند كان را دوست نداريد. 


١‏ ناقه را بى كردند وبه آنان كفته شدء در خانه خود سه روز زندكى كنيد(ويس از سه روز نابود مى شويد) واين يكك 
وعده قطعى الهى استء آنكمّاه كه فرمان (عذاب) ما آمد. صالح وكسانى را كه با او ايمان آورده بودند, با رحمت خود از 
عذاب آن روز نجات بخشيديم» يروردكار تو نيرومند وتواناست وكسانى را كه ستم كرده بودند» صيحه آسمانى آنها را كرفت 
وذ اهاي ره با زوع افا دمو جطلة كك شوكل ون كر انا ساك انها شوقن كامياقي توودنيه بوووة كان خورف كر 


ورزيد از رحمت حقء دور باد قوم ثمود. 
"_ صيحه آسمانى صبحكاهان آنان را كرفت كارهايشانء آنان را نجات نداد. 


؟_ ناقه صالح را بى كردند ولى يس از كذشتن شبء صبحكاهان يشيمان شدند. عذاب خدا آنان را كرفت ودر اين كار براى 


عبرت كيرند كان آيت ونشانه اى است وبيشتر آنان مؤمن نبودنك. 


ه_به خدا سوكند ياد كردند كه شبانه در كمين صالح واهلبيت او مى نشينيم واو را مى كشيم. آنكاه به ولى دم وى مى 
كوييم ما از قتل خانواده او(وبه طريق اولى از قتل صالح بى خيريم) وما دراين كفتار راستكو هستيم. آنان حيله ورزيدندء ما نيز 
حيله كرديم(نقشه آنان را خنثى ساختيم) در حالى كه آ كاه نبودند. بنكر جكونه سرانجام حيله آنان به كجا رسيد. ما آنان 
وقومشان را هلاكك كرديم. اين خانه هاى فرو ريخته آنهاست آن هم به خاطر آنكه ستم كردند ودر اين نشانه اى است براى 
كروهى كه مى دانئد(مى انديشند)» وما آنان را كه با ايمان وتقوا ييشه بودند نجات داديم. 


م_اما ثمودء ما آنها را به راه راست هدايت كرديم. كورى را بر بينائى مقدّم داشتند. صاعقه عذاب خوار كننده. به خاطر 


كارهايى كه انجام مى دادند» آنها را كرفت وافراد با ايمان ويرهيز كاران را نجات داديم. 


١4‏ آنككاه كه به ثمود كفته شد تا وقت محدودى زندكى كنيد (عبرت ونشانه 


٠١١: ص‎ 


برخيزند ومورد كمكك قرار نكر فتند. 


قوم ثمود دوست خود را صدا زدند. او ناقه را بى كرد. بنككر جه شد عذاب وتهديدهاى منء ما صيحه اى بر آنان مسلط 


كرديم وآنان به صورت كياهان خشكك در آمدند. 
5 انا كن فو عاط طلقا جاتو شدتد 


ل الي اودارا كي تر آنكاه كه شقى ترين وبدبخت ترين ار الور 


نمودند به خاطر كناهان آنان عذاب خداوند آنها را فرار كرفت و نابود شدند. 


عناة لموفنا ره ترد "فر تحله وسية: نه قير ارو عتوابء ل 
عذاب اسث.آنان نه تنها با معجزه او بدرفتارى كردندء بلكه نقشه قتل وى وخانواده اش را ريختند كه شبانه در كمين باشند 


وعوث ارا تريزثد وا كر ستكات اوافو ان ار ةيرق كسد سو كبن خورند كه انان شاه فر ككداو تبوذئة: 


قوم ثمود به نيت يليد خود در باره ناقه جامه عمل يوشانيد وقرآن اين مطلب را در آيات متعدّد و به مناسبتهاى كوناكون ياد 
١‏ وان له استء جناتكه مى فرمايد: (فَعَفَرُوا النَاقَه وعدا عَنْ أَمْر رَبهمْ).(اعراف///0 ١‏ «ناقه را يى كرده واز فرمان خدا تجاوز 


كردند). 


ونيز مى فرمايد:(فَأْمَا نَم قو اهلكا بالطاغيه). (حاقه/8) «قوم ثمود به خاطر طغيانشان نابود شدند). 


57١7: ص‎ 


وباز مى فرمايد: (كذَبَتْ تود بطَعْوَاها * إِذ ابوت أَشْقَاها * فَقالَ لَهُعْ رَسولٌ الله ناقة الله وَسمياها * فك ذّبُوه فَعَقَرُوها) 
(شمس/١١35):‏ «قوم ثمود به خاطر سركشىء ييامبر خود را تكذيب كرد. شقى ترين وبدبخت ترين آنان برخاست(تا ناقه 
صالح را بى كند)» صالح به آنان كفت: اين ناقه:داسة) بكذاريد ومتعرفن اؤواشن تشؤيد» آنان كفتار اؤبرا تكد بت كرده 
وناقه را بى كرده وكشتند). 


آنان در كشاكش بياده كردن نقشه قتل صالح وخانواده او بودند كه عذاب الهى به آنان مهلت نداد وخدا طرح آنان را جنين 
بيان مى كند:(قالُوا تَقاسَمُوا باللَهِ يتنه وَأهْلَهُ م لنَقُولنَّ وَليِْ ما شَهِدْنا مَهْلِك أَمْلِهِ وَإِنَا لَصادِقُونَ) «نمل/68) 


«كفتند: به خدا سوكند ياد كنيد كه شبانه در كمين او واهل بيت اوء بنشينيم واو را بكشيمء آنكاه به «وليّ دم او بككوييم ماااز 


قتل خانواده وى (وبه طريق اولى از قتل صالح) بى خبريم وما در اين كفتار راستكو مى باشيم). 


داد وكفت: (فَقَالَ تَمتّعُوا فى دَارَكم ناته أيَام ذلك وَعِْدّ غَيِرُ مَكذُوبٍ) (هود/20) «صالح به آنان كفت:سه روز در خانه هاى 
خود زندكى كنيد(بعد از سه روز) هلاكت شما قطعى است واين وعده حتمى خداست». 


شقاوت وبدبختى آنان» به جايى رسيده بود كه در مقابل تهديد صالحء "ناض كردة وخواهان نزول عذاب بودند, جنانكه 
من قزما نك :(وقالوا يا صالح انعنا بسنا تعدا إن كنت هن القرش ليق )(اغزاف //ا «اى صالح اكر از ييام آوران مى باشىء آنجه را 


كه تهلايد كرد هاور 


ولى از انداذيكر انتناده من شود كه انان يس از كقدد ناقه» نادم ويشيمان شدندء جنانكه مى فرمايد:(فَعَقَرَوُها فص محُوا 


ناد مينَ)(شعراء )١21//‏ 
ظها نان دو حالت مختلف داشتند» يكى خطر ناكك و ديكرى يشيمانى 


7١7”: ص‎ 


وزبوك: كستاخى آتان مربوط .به يسن از عمل وكشن ثاقه وتدامت ويشيمانى آثان مربوط .يبه وؤيت آثان عذات يوذه اسع 


روايت نيز از ظهور نشانه هاى عذاب به تدريج كزارش مى دهد.(١)‏ 
كيفيت نابودى آنان به عوامل مختلفى نسبت داده شده است: 


١‏ «رجفه) (لرزش شديد) (تأَحَدَنْهُمْ الرَجْفَهُ فَأْضْ موا فى دارهِمغ جاثمينَ) (اعراف/0/8: «لرزش شديد آنان را فرا كرفت ودر 
خانه هاى خود هلاكك شدند). 


١‏ «صيحه) (صداى مهيب)(تََحَدَّنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُضْبحِينَ)(حجر /87) «بامدادان صداى مهيبى آنان را فرا كرفت». 
وباز مى فرمايد:(إِنّا أرْسَلنا عَلَيهِمْ صَيِحَهٌ واحِدَّةٌ) (قمر/1”) «ما يكك صداى مهيبى بر آنان مسلّط كرديم». 


وساعقدوزناك زنع صاعقة الكذات الوون ما عاتر ا مكديرة)(فصلت0)نيدشاط أعسال فاروايقاة آتانءىا ضاصت © 


عذاب خوار كتندة اسث» قرا كرفت 


وباز مى فرمايد:(فَأَحَدَّنْهُمُ الصّاعِقَهُ وَ هُمْ يَنْظْرونَ* قَمَا استَطائهوا مِنْ قيام وَ ما كانُوا مُتتَصرينَ)(ذاريات/*6_ 88): «صاعقه آنان 


رادوهاق كيدان يودتد وس تكرسهده فرا كرفت وآتان تمن تراتيسل از حاف برقل ونه از جاين يازئ من :شدتدة. 


دو ميان اين آبات اختلاقى وود ندازه: زيرا اكز عذاب آثان به واسطه ضاعقه آسماتق باشد» عم ضذاى مهببى ايجاد:مى 
كندوهم در آن لرزش شديدى به وجود مى آورد. در حقيقت هر يكك از اين تعبيرها ناظر به ُعدى از عذاب الهى بوده كه 


آنان را نابود كرد. 


صن 1 757 


١-[١]راوندى»‏ قصص الأنيا ص ,١58‏ طبر سى» مجمع البيان» اجق3ء ص 517. 


عذاب الهى فرود آمدء حسٌ وحيات رااز آنان كرفت وبه صورت كياهان خشكى در آمدند كه در آغل كوسفندان مى 
ريزند» جنانكه مى فرمايد:(فكانُوا كهّشيم المختظر) (قمر/١”0:‏ «هشيم) در لغت عرب» كياه خشكيده است و«محتظر» مكانى 
ادك كد سجوانات رادي | لاسا د وده زحس لان 117 سين الورك يجا كدير كر كاه متش كله 
در ميان خانه هاى خود بودندمْ ولى در عين حال قرآن نجات كروه مؤمن را ناديده نككرفته ونجات آنان را جنين بيان مى كند: 
لاحت اندع كسا هانها والننن آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَه مِنّا وَ مِنْ خزي يَؤْمِئذ إِنَّ ربك هُوَ القَوىٌ العَزِيرٌ)(هود/22): «آنكاه كه 
فرمان (عذاب) ما فرا رسيد» صالح وافرادى را كه به او ايمان آورده بودند از طريق رحمت خود از عذاب خوار كننده آن روز 


نجات داديم. يروردكار نو عزيز وتواناست». 
(وَ أَنْصينا الذيق آمَنُوا و كانوا يَتْقَوْنُ)(تمل /ن8) 
وتوسق يكز كنا النرق [منر او كانوا فون) (فصلت/18): «افراد با ايمان كه تقوا بيشه بودند را نجات داديم). 


صالح به بدنهاى خشكيده آنان كه روزكارى عرصه را بر او وييروانش تنكك كرده بودند» نككاهى كرد وبه عنوان ابراز تنفر» سر 
از آنان برتافت و به آنان جنين خطاب كرد: (لَقَدْ أَبلفْتَكمْ رسالة رَبَى وَ نَضِ ختٌ لك وَ لكن لانحِبونَ الناصِ حينَ)(اعراف/0/94: 


«من رسالت يروردكارم را ابلاغ كردم وشما را يند دادم» ولى شما ناصحان را دوست نمى داريد). 


#- نكته ها و عبرت ها 


س ركذشت ثموديان بسان عاديان» داراى نكته ها وعبرتهاست كه در برخى با هم مشت ركند. اينكك به طور اجمال به آنها اشاره 
مى كنيم: 

١‏ امور مادّى(مال وثروت) در حالى كه وسيله زندكى استء اككر از طريق صحيح رهبرى نشود مايه فساد مى كردد. اين كروه 
به خاطر امكانات مادّى _ باغهاء كشتزارهاءقصرها وخانه هايى در دل كوه _ كه داشتندء به جاى عبادت خمداء بتها را عبادت 
مى كردند وبه جاى اصلاح افساد مى نمودند وييامبر آنان بيوسته هشدار مى داد ومى كفت:(وَلا تَعْنّوا فى الأزض مُفْسدين) 
(اعراف /075 


١‏ مستكبران ييوسته نقش تحريكك كفده داشظه واقراة زير دمت و١‏ انراد عق باذع داشهد وآناة رام عبد مصلحان هّن 
شورانند] جنانكه مى فرمايد: (قَالَ الملا الِّينَ اش مكبرُوا مِنْ قَوْمِهِلِلَذِينَ استّضْ مِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أنَغْلَمُونَ أنَّ صَالِحاً مُرْسَل مِنْ 


رَيّهِ) (اعراف /0/0 


رك آل نوم اس تكبا ابن انشك كد د كك غواطق انسليهان زا از عدت كوه باق دار ننه سفادكه فرموة (قالوا يا 
صالِحُ قَدْ كنْتَ فينا مرْجوَا قَِلَ هذا) (هود/91) 


*-يباسران الهى به اذن عدا يرده از حوادق بر من ذارقد كه در آينده تحقق مى يديرد وايق نوع علم غيب اكتسابىء مانع از 
حصر علم غيب به خدا نيست[ جنانكه فرمود: (تَمتّعُوا فى دَا ركم نَلانَهَ أَنّام ذلك وَعْدٌ غَيْرُ مكذُوب) (هود/0ع) 


ه_ مركك يايان زند كى نِيست,ممٌ صالح بيامبر ثموديان» يس از هلاكت آنهاء با ارواح آنان سخن كفت وقرآن سخن او را جنين 


٠١8: ص‎ 


(يا قَْم لَقَدْ أبلخه َلغْكُمْ رسالَه رَبَى وَ نص نصَحْحتٌ لك وَلكنْ لا تحِبُونَ النَّاصِحِينَ) (اعراف/0/94 
كسانى كه فكر مى كنند ارتباط ما با عالم برزخ قطع شد ويا براى مردكان حياتى قائل نيستند» از طريق اين آيه محكومند. 


*_ نعمت ها ونقمت هاء سعادتها وشقاوتهاء هر جند از جانب خدا تقدير مى شوندء اما عمل نيز در اين مورد تأثير مستقيمى 
داردمٌ قرآن در مورد سرنوشت قوم ثمود مى فرمايد: (قَدَمْدَء عَلَيِهِمْ رَبُهُمْ بدَنْبِهِمْ فَسَوَّاهَا # وَلا يَخافٌ عُقباها)(شمس/؟5١_18):‏ 
«خداوند آنان را به خاطر كناهشان نابود كرد وعذاب», همه آنان را فرا كرفت وخدا از ييامد اين كارء از كسى واهمه ندارد). 


لد قرت وتوانايئ الهى» نينانت نذير نبست واو در دل اشن توانك كزوه راازنده نكاه دارد واسيئنبه انان ترسد: 
جنانكه مؤمنان را در صاعقه كشنده حفظ كرد وقرآن براى رساندن اين نكته يس از بيان نجات كروه با ايمان جنين مى فرمايد: 


(إنَّ رك هُوَ الْقَوىٌ الْعَزِيرٌ)(هود/28). 


ابراهيم» قهرم_ان توحى_د 
اشاره 


ابراهيم خليل جهارمين0١)‏ ييامبرى است كه خدا در قرآنء از او ياد كرده وبه يكك معنا دوّمين حلقه از ييامبران بز ركى است كه 
داراى شريعت وكتاب بوده وبيامبرانى به عنوان مروّج شريعت او برانكيخته شده اند. ونيز از ييامبرانى است كه علاوه بر مقام 


نام ابراهيم هه بار» در يست وبنج سوره به اين شرح وارد نتحكة اسنية: بقره دوازده بار» ايه هاى: تفده احرداة وت 1 كرات 
نضسنة إشساة خرة 36 الات لكف رةه 


آل عمران هفت بار آيه هاى:79 نى لاي لع على فى /اة. 
نساء سه بار آيه هاى:25. 70لن 127. 

انعام جهار بار» آيه هاى:5/ا هلا الى .١181‏ 

توبه دو بارء آيه هاى: ٠ل/اء .١١5‏ 

هود جهار بارء آيه هاى:ؤ9ع, علا هلا 78. 

يوسف دو بارء آيه هاى:2, /". 

ابراهيم بك بارء آبهاع". 

حجر يك بأو آآيدة ار 


٠١9: ص‎ 


١-[١]زيرا‏ از نبوت آدم وادريس جيرى در قرآن وارد نشده ادي 


نحل دو بار آيه: 37١‏ 17. 

مريم سه بارء آيه هاى: ١ع‏ 8ع /ه. 

انبياء جهار بار آيه هاى: اض ع لاض وع, 

حج سه بارء آيه هاى:2 7 "57 //. 

شعراء يكك بارء آيه: 89. 

عنكبوت دو بارء آيه هاى:32. ."١‏ 

احزاب يكك بار آيه:/. 

صافات سه بار آيه هاى: "الى .١٠١4 3١8‏ 

ودر هر يكك از سوره هاى ياد شده زير: 

ص» شورى» زخرفء ذاريات» نجم, حديد, ممتحنه. أعلىء يكك بار به ترتيب در آيههاى:دع, “ل على على لال علع, 18. 


ييامبرى را بسان ابراهيم با صفات والايى ستوده وكمالات او را بيان كرده است.كافى است كه بدانيم قرآن او را با صفاتى مانند 
إعيناه «موقناً»» (منديناة «نيياً»» «عبداً)» «مؤمناً»» سكسا «ذو قلب سليما» «اماماً» و «صالحاً» ياد كرده است واين صفاتء در 


آياتى كه هم اكنون مطرح مى كنيم؛ وارد شده در مجموع اين آيات» شخصيّت والاى او را به اين شرح ترسيم مى كند: 


كو تكسن قور ا نارند كن ركف اسان رشحي ١‏ كان و اضوس وعدا ترسف نوه !ولف آتينا إبْرَاهِيمَ شل مِنْ قبل وَّ كنا 
بهِ عالِمينَ)(انبياء/81): «ما بيش از موسى به ابراهيم مايه هاى هدايت (فطرت سالم وهدايتكر) داده بوديم واز (لياقت 
وفاسكئ) او آكاه بوديم): 


"_او در دنيا فردى بركزيده بود» ودر سراى ديكرء از صالحان مى باشد: 


5٠١ : ص‎ 


(وَلَقَدٍ اصْطَمَئناةُ فى الذّْيا وَإِنَّهُ فى الآخِرَه لَمِنَ الصَالِحِينَ) (بقره/:1) 


"او از روز نخست در صراط مستقيم توحيدء بوده وشركك نورزيده است,. جنانكه در يى مناظره با مشركان وابطال عقيده 


آنان» جنين كفت: (إِنَى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ لِلَذِى فَطَرَ السَمواتٍ وَ الأرْض ححنيفاً وَما أنَا مِنَّ المُشْركينَ)(انعام/0/4 


ع_اواز نظر كمالء به يايه اى رسيد كه ملكوت آسمانها وزمين را با ديده دل مشاهده كرد وداراى ايمان راسخ بود. مقصود از 
ملكوت؛ همان وابستككى اين جهان به آفريد كار خويش ميباشد: (وك لكك تُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السّمواتٍ وَ الأزض و لِيكونّ 
مِنَّ الْمُوقِنِينَ)(انعام/0/) 


ه_او بيامبرى صديق(در كفتار ورفتار)بود: (وَ اذْكرْ فى الكتاب إِبْرَاهِيم إِنّهُ كانَ صِدّيقاً ََ)(مريم/61) 


*._اواز بندكان مؤمن ونيكوكار خدا بود: (تلامٌ على إِبْراهِيمَ * ك ذلكك تزى الْمُحْيِنينَ * إِنَهَ من عِبادِنًا الْمْوْمِنِينَ) 
(صافات/9١١1١١١).‏ 


او داراى قلب سليم (براففة ناهر كل بود ( ]د جا رنة بِقَلبِ سَلِيم) (صافات/85) 
8_از انسانهاى نيرومند در عبادت وخير رسان به مردم بود. 

كل از اساتهاى نا شيرق زد كدذر سفن او خط وجره نداشت: 

٠_از‏ خلوص ويزه اى برخوردار و ييوسته به يادآور آخرت بود. 

الاق ركزيد كانجود: 

1"_از نيكو كاران بود. 


مجموع اين صفات ينجكانه اخير در آيات زير آمده است: (وَ اذْكز عِبادّنا إبْرَاهِيمَ وَ إسحقّ وَ يَعْقَوتَ أولى الأبدى وَالأَبْصَار * 


نا أَخْلَصْناهُمْ بخالِصّه ذكرى الدار * وإِنّهمْ عِنْدَنا لمن المْصطَفَينَ الأخيار)(ص/هع_/60). 


5١١ : ص‎ 


اين امامت جيست وجككونه اين مقام والا-تر وبرتر از نبت ورسالت است؟ بحث ديكرى لازم دارد (0:(وَ إِذ ابْتَلى إبْرَاهِيمَ رَيهُ 
يكلعات تالقية قال 5 جاعلك لِلنّاس إماما) (بقره/*؟17١)‏ 


#اداويكن ال اماق اولى العزمئ اك هد ازاز دسوره هاف اغراف آبدالشررف 11 وافلى 'الشرتت امياد 
اكرة أبس كا رظي يرا نكر ع كليو لود عطاوق امير ميثاقَهُمْ وَ مِنْكك و مِنْ نوح وَ إِبْرَاهِيمَ وَ مُوسى وَ عِيت عِيسّرى ابْن مَرْيَمَ وَ 
لذن رافغ ضيعان عريع) (العزاب 1« كاه كه ازبساميرا توا كو وتو واتراهيه وفوسى وقيسى بل قري بيمان كرفتيم واز آنان 


ييمان شديدى كرفتيم). 
_او داراى صحيفه وكتاب آسمانى است: (صُحْحفٍ إِبْرَاهِيمَ وَ مُوسى) (اعلى/19). 
8١_او‏ در مقام مناظره با بت يرستان از برهان نيرومندى برخوردار بود كه وسيله رفعت درجه او كرديده است: 


(وَ تلك ينا حسما آتيناها إِبرَاهِيم عَلى قَوِْهِ نَْقم درَجات مَنْ نَشاء إِنَّ ربك ححكيمٌ عَلِيمٌ) (انعام /8): «آنجه از مناظره ابراهيم با بت 
برستان شنيديد(كه بعداً تفسير آن خواهد آمد) دليل وبرهان ما بود كه به ابراهيم داده يم. درجه هر كس را بخواهيم بالا مى 


بريم. يرورد كار تو حكيم وتواناست(بى جهت مقام كسى را بالا نمى برد)). 


١‏ به خاطر اين صفات برجسته بود كه. خدا در باره او وبرخى از ذريّه وى مى فرمايد: (وَ مِنْ آبَائِهم وَ ذَرَّيّاتِهِمْ وَ إِخْوَانِهِمْ وَ 
اجْتَبِناهُمْ وَ هَدَيْنَاهُمْ إلى صِرَاط مُشْتّقيم) (انعام/81: «از نياكان وفرزندان وبرادران اين بيامبران (سابق الذّكر)» افرادى را برترى 


بخشيديم وبر كزيديم وبه راه راست هدايت كرديم). 


5١١ : ص‎ 


]١1-١‏ دراين مورد در جلد ينجم منشور جاويد/181_778 به طور كسترده سخن كفته ايم.و در همين جلد نيز خواهد آمد. 


مفادٌ آيه در صورتى به طور روشن تفسير مى شود كه بدانيم» محور بحث از آيه تا 17م دراين سوره» ابراهيم است. طبعاً اين 


كزينش وهدايتء به طريق اولى ابراهيم را شامل مى باشد. 


در عصر رسول خدا صلَّى الله عليه و آله و سلّم هر يكك از كروه يهود ونصاراء ابراهيم را از آن خود مى دانستند. قرآن در 
رد اين يندار ياد آور مى شود كه: «ابراهيم نه يهودى بود ونه نصرانى. او انسانى يكتا يرست ومسلمان بود و مى افزايد كه: 
شايسته ترين افراد به ابراهيم كسانى هستند كه در طول اين مدّت از زمان وىء از او ييروى كردند وهمجنين شايستهترين فرد 
نسبت به او» ييامبر اسلام وافراد با ايمان هستند كه در هدف وراه او كام برمى دارند». در اين صورت يهود ونصارا نبايد او را از 
خود بدانند؛ زيرا ارتباط فكرى وروحى با او ندارند. او موحد بود واين كروه راه شركك را مى ييمايند: (ما كان إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيا 
وَ لانَطررَاتِياً وَ لكنْ كان يفا مُشلماً وَ ما كانَ مِنَ الْمَشْرِكِينَ * إنَّ أَولَى النّاس بِإبْرَاِيع لَلَذِينَ ابوه وَ هدًا الي وَ الّذِينَ آمَنُوا و 
اللَهُ وَلِنٌ المُوْمِنِينَ) (آل عمران//اء_ (2) 


اين آيات كه ما به صورت كذرا به آنها نظر افكنديم, مى تواند بيانكر مقام شامخ اين يبامبر بزركك الهى باشد كه قافله 


يويند كان راه توحيد يس از نوح» به او منتهى مى كرد ند واز او الهام ميكيرند. 


حضرت ابراهيم در بابل 

اشاره 

مجموع تاريخ زندكانى حضرت ابراهيم را به دو بخش مى توان تقسيم كرد: 

الف: زندكى او در بابل. 

ب: مهاجرت به فلسطين وحوادث يس از هجرت. 

هريكك از اين دو بخشء ابعاد مختلفى دارد كه به تدريج توضيح داده مى شود. اكنون به ابعاد بخش نخست مى يردازيم: 
زندكى ابراهيم در بابل 


از مجموع آيات قرآن استفاده مى شود كه وى در زادكاه خود به جهار مناظره ويكك كار انقلابى دست زد و اين كارء واكنش 


شديدى داشت كه منتجر به مهاجرت او به سرزمين فلسطين كرديد. 

الف سارو اونا آاحي 

م اساظرة او جا سقاره وسنت 

ج: مناظره با بت يرستان. 

د: محاكمه ابراهيم به وسيله بت يرستان. 

ح: واكنش بت يرستان در برابر اين اقدام. 

و: مناظره ابراهيم با فرمانرواى بابل. 

بيرامون هر يكك از اين مراحل آياتى وارد شده است كه هر كدام را جداكانه مورد بحث وبررسى قرار مى دهيم: 


75١5 : ص‎ 


-١‏ مناظره ابراهيم با آزر 


3 


١‏ ول كب وم لخن نئي لذي أ تا ,اجر وبق ع ف 
أبَتِ إِنى قَدْ جاءَنى م ِنَ الِْلْم ما لَْ يتك فَانعنَى أمْدك صِرَاطاً سَوياً). 


ع 


“ريا اك بت لا تَعبْدٍ الشَّيِطانَ إنَّ الشَِّطانَ كان لل خمن عَصِيَا). 


+ امه 3 


6 نا اكت إِنَى أخافٌ أَنْ يَمَشَكك عَذَابٌ مِنّ لمن قَدَكُونَ ! ليطن وَلِيَا) (مريم/١_68).‏ 


ححده م 


ه_(قال أَرَاغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلَِتَى يا إِبْرَاهِيمُ لَيِْ لَمْ َنَْهِ لأزججمئك و اهْجَوْنِى مَلِياً) (مريم /8؟) 


و 


ع_«قال سما تَغْفْرُ لَك رَبّى إِنَّهُ كان بى حفياً : *و أَغْتَْلَكمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللَهوَ أدْمُوا رَبَى تَسى ألا أكون 


(وَ ما كان اسْتِغْفار ! إِبْرَاهِيم لأبيه إلا عَنْ مَوعِدَه وَعَدَّها إَِاهُ قَلمَا ين لَه أنه عَدُوٌ لله تبر ِنْهُ إِنَّ إبْرَاهِيم لأَوَاةٌ حَلِيمٌ)(توبه/١1)‏ 
4 (...إلأكَوْلَ إبرَاهِيم لأبيه لأدعندرة لك وها أفلك لكك وق اللديذ ك2 يئْء رَيّنا عَليِكك نَوَكلنا وَ إِليِك أتَبنا وَ إِلَبِك الْمصديد 
(ممتحنه/©» 


ترجمه آيات 
١‏ آنككاه كه ابراهيم به يدرش آزر كفت: آيا بتهايى را براى خود يروردكار اتخاذ مى كنيد؟ من» تو وقومت را در كمراهى 


١‏ به ياد آر آنككاه كه ابراهيم به آزر كفت: جرا جيزى را مى يرستى كه نمى بيند ونمى شنود واز تو رفع نياز نمى كند؟ 


يدرجان! دانشى به من داده شده كه تو از آن بى بهره اى . از من ييروى كن تا تو را به راه راست» هدايت كنم. 
“"'_اى يدر! شيطان را يرستش نكن. شيطان براى خدا فردى نافرمان است. 
؟_ يدرجان! من ازآن مى ترسم كه عذابى از جانب خدا به تو برسد وتو همنشين شيطان باشى. 


ه_ آزر كفت:«ابراهيم) مرا از خدايانم بازهى داري ؟ اكر ان دعوث غنود دست برندارئ: تووا سنككسار مى كنم.تو اى ابراهيم» 


مدّتى از من دور شو. 


*._ابراهيم كفت:سلام ودرود بر توء من از يروردكارم براى تو طلب آمرزش مى كنم. او نسبت به من مهربان است.ولى در 


يرورد كارم بدبخت نباشم. 


علمت طلب آمرزش ابراهيم براى يدرش» به خاطر نويدى بود كه به وى داده بودء اما وقتى روشن شد كه او دشمن 


خداست(وعناد ولجاج دارد) از او دورى جست. ابراهيم به حق فردى مهربان وبردبار است. 


م مكر كفتار ابراهيم به يدرش كه: «براى تو طلب آمرزش مى كنم ولى سرنوشت تو در اختيار من نيست»» خداوند كسانى 


رامى آمرزد كه به سوى او توججه نمايند» نه اينكه به كلى از او روى كردان شوند). 
قهرمان توحيد در سرزمين بابل ديده به جهان كشود. در حالى كه سراسر آنجا 


5١8 : ص‎ 


رابت وبت يرستى فرا كرفته بود.حتّى نرديكترين فرد به او(آزر) نيز بت يرست بود. جريان طبيعى ايجاب مى كرد كه او 
اصلاح رااز درون خانه خويش آغاز كند ونزديكترين فرد به خود را هدايت نمايد. آنككاه سراغ توده ها برود واو نيز جنين 
كرد. ودر دعوت خود بر كورى وكرى بتها تكيه كرده ويرستش آنها را يكك نوع يرستش شيطان دانست وكفت: 


- 
ا 5 


(إذْقَالٌ لأبيه .با أت لع تَعبِدُ مالا نت عَم و لا يندج ولا بفنى نك شيا *يا أبت إِنّى قد جاءنى + ِنَ الم ما لَمْ تأتكك فَاتِعنى 
أُمْيك صِرّاطاً سَوِياً)(مريم/67_51): ابه ياد آر آنككاه كه ابراهيم به آزر كفت: جرا جيزى رامى يرستى كه نمى بيند ونمى 
شنوند واز تو رفع نياز نمى كند؟ يدرجان! دانشى به من داده شده كه تواز آن بى بهره اى. از من بيروى كن تا تو را به راه 


راست هدايت كنم). 

ابراهيم بت يرستى را نوعى يرستش شيطان تلقى مى كردء زيرا شيطان است كه انسان را كمراه مى كندمٌ سيبس او را از عذاب 
خدا هشدار داد وكفت: (يا أَبَتِ لا تعمد الشّيِطانَ إِنَّ الشَّيِطانَ كَانٌ للتخمن عَصِدَياً * يا أبَت إِنَى أخاف أنْ مَك عرذاتٌ مِنّ 
الرّخمن فتَكونَ لِلَّمِطانِ وَليأامريم/؟©_68): «يدر! شيطان را ير ستش نكن» شيطان براى خدا فردى نافرمان است. يدرجان! من 


منطق قوى ونيرومند ابراهيم نه دن كوتكن «آزر) قرو تزفت :رز جلو كير ال فت اي ل ار 
كفتار ابراهيم؛ وى رأ تهديد به رجم كرد واين شيوه مستمو جاهلان با متفكران ومضلحان آست» جنانكه مى كويد:(َا قَالَ أَرَاعْتٌ 
القن آلِهَتَى يا إِبْرَاهِيمُ لَيِنْ لَم تَننهِ لأرججمتّك و امْجؤنى مَلِيًَ)(مربم /62): «آزر كفت:( ابراهيم مرا از خدايانم باز مى دارى؟ 


اكر از دعوت خود دست برندارى» تو را سنككسار مى كنم و تواى ابراهيم مدتى از من دور شوا. 
در مقابل منطق خشن آزرء خلق وخوى ابراهيم را بشنويد. او در ياسخ جنين 


7١17: ص‎ 


كفت: (قَالَ سَلامٌ عَليِكك سَأْسْتَغْفِرٌ لكك رَبَى إِنَّهُ كانَ بى حَفتاً * وَ أغترلكع وَ ما تَدُعُونَ مِنْ دُونٍ اللّهِوَ أَدْعُوا رَبَى عَسى ألا أكون 
بِذْعَاءِ ذلى لقنا (مريم//اا_ 58): «ابراهيم كفت: سلام ودرود بر توء من از يروردكارم براى تو طلب آمرزش مى كنم. او 
نسبت به من مهربان است. ولى در عين حال از شما واز آنجه كه جز خدا مى خوانيد» دورى مى جويم وخدايم را مى خوانم. 


اميد است كه با يرستش ودعوت يروردكارم بدبيخت نباشم). 


نويد ابراهيم به آزر 


مى دهد كه از دركاه خدا براى او طلب آمرزش خواهد كرد وباز براى اظهار ادب در برابر يدر نمى كويد من سعادتمندم وتو 


بدبخت هستىء بلكه ميكويد:شايد من از طريق يرستش خدا شقّى وبدبخت نباشم. 


ابراهيم از آن نظر به آزر وعده طلب مغفرت داد كه هنوز قطع اميد از ايمان آوردن او نكرده بوددولى آلكاة كه از او مايوسن 
شدء از وى دورى جست وطلب مغفرت نكرد, جنانكه ميفرمايد:(وَ ما كان انْ يَعْفَارٌ إِبْرَاهِيم لأبيه إلا عَنْ مَوعِدّه وَعَدَها إِيَاه فلم 
َينَ له أنه عَدُوٌ لله برأ مِنْه إن إِبْرَاهِيمَ لأوَّاهٌ حَلِيمٌ) (توبه/١223):‏ علت طلب آمرزش ابراهيم براى يدرش به خاطر نويدى بود كه 
به وى داده بود اما وقتى روشن شد كه او دشمن خداست(وعناد ولجاج دارد) ازاو دورى جست. ابراهيم به حق فرد مهربان 


وبردبار است). 


در آيه ديكر نيز ياد آور مى شود كه ابراهيم به يدر خود كفت: (لأسْتَغْفِرَنَ لك وَ ما أملكك لكك مِنّ الله مِنْ شَّىء )(ممتحنه/6): 


ص : 718 


نناقف ته امكدية كلى انازاروى كرذاة كرتن 


در اينجا نكته اى تاريخى وجود دارد كه مسلمانان عصر رسالت,. علاقه مند بودند كه در باره يدران وماداران مشركك خود كه 


غالباً در قيد حيات نبودند» طلب آمرزش كنند ودستاويز آنان براين درخواستء استغفار ابراهيم نسبت به يدر خود بود. 


قرآن اين مقايسه را نمى يذيرد ومى فرمايد:استغفار ابراهيم در صورتى تحقّق يذيرفت كه به هدايت او اميد داشت. به عبارت 
ذيكر سك از او نفسته بود انكاء كةاال او مايوسش كشة» ديكراظلت اعرزش ووز وراك كة شما سلماتان در يارة 


افرادى طلب آمرزش مى كنيد كه مشرك از جهان رفته اند ويا كوجكترين اميدى به هدايت آنان نيست. 
آزر يدر ابراهيم نبود 


در اينجا نكته اى باقى مى ماند و آن اينكه آيا «آزر» يدر ابراهيم بود يا يكى از بستكان وى به شمار مى رفت كه سريرستى او 
رابر عهده داشت؟ مف ران غالباً:اب» را دراين آيات» به معناى «يدر) كرفته واورا يدر واقعى ابراهيم انكاشته اند. كه به اين 


ترتيب دو مشكل بيش مى آيد: 


_١‏ نام يدر ابراهيم در تورات «تارح) ابت نه« زوم لق قمنسن قر اذو عيك الرغات نجار مصرى به دست ويا افتادم» يكك 
رشته احتمالاتى در كلمه «آزر» داده است )١(‏ كه هركز با ذوق سليم تطبيق نمى كند. 


_١‏ در عقيده شيعهء يدران و نياكان ييامبران ولااقل يدران بلاواسطه آنان همه مول بوده اند نه مشرككء در اين صورت 


5١9 : ص‎ 


./٠١ قصص قر آن.عبد الوٌماب نجارء» ص‎ ]١[-١ 


ييامبر باشد؟! 


أبن ادو مكل رامن قواقةاز طرق ديكن عل كرف و آذ انتكة كمه ناويا كلمة ووالن ذو لفت عرت دق روشق داردواذه 
نخست. در غير يدر حقيقى نيز به كار مى رودمٌ درحالى كه كلمه والد فقط در يدر حقيقى به كار رفته است.مانند اينكه. 
يعقوب از فرزندان خود يرسيد كه يس از دركذشت من جه كسى را مى يرستيد؟ يعنى آيا از خط توحيد منحرف مى شويد يا 
نه؟ در ياسخ كفتند:(قالُوا نَعْوَدُ إلهَك و إِلهَ آبائكك إثراهيم وَ إش ماعِيلَ وَ إشرحقَّ إلهاً وَاحِّداً وَ نَحْنٌ لَه مش ِمُونَ) (بقره/؟"1): 
«فرزندان يعقوب كفتند:خداى تو وخداى يدرانت ابراهيم واسماعيل واسحاق را كه همان خداى يكتاست مى يرستيم وما 


همككى تسليم او مى باشيم). 


دراينجا مى بينيم كه فرزندان يعقوب» اسماعيل رانيز جزو يدران خود خوانده اندم در حالى كه عموى آنان بوده | نفلك ولى 
اين توسعه در لفظ «والد» نيست و اين لفظ در همان معناى يدر واقعىء به كار مى رود وتمام تعبيرهاى قرآن در مورد آزرء 


وازه «اب» است. نه «والد» بنابراين هبيج بعيد نيست كه مراد از «اب» در اين موارد» سريرست او باشدء مانند عمو ودايى. 


روشن شدء از همان روز بيش از مهاجرت به فلسطينء با او قطع رابطه كرد وطلب آمرزش ننمود. 


در حالى كه در آيه ديكر مى بينيم» ابراهيم در دوران بيرى وفرتوتى در باره والد خود دعا وطلب آمرزش مى نمايدمْ جنانكه 
مى فرمايد: 


. 


(رَبَنَا اغْفْوْ لى وَ لِوالَدَىٌ وَ لِلموْمِنِينَ رَوْءَ يَقَومُ الْحسَ ابُ)(ابراهيم/1١06:‏ «يرورد كارا امن ويدر ومادرم ومؤمنان را روز بريايى 


ط ؟ 


حساب بيامرز). 
استدلال با اين آيه در صورتى روشن مى كردد كه دو مطلب را در نظر بكيريم: 
اتاو ]هذا براق ونس ضورى وق دوشواميتة نورق من كن كداقاة استاعيا 


77١ : ص‎ 


- 


أشركنت مِنْ ذَرّيّتى بواد غثر ذى رَرُع...) 


ومادرش راء در كنار خانه خدا جاى داده ودر باره آنان جنين دعا كرده بود: (رَيّنا إلى 
(ابراهيم //007) «يروردكارا من ذريه خود را در سرزمين بدون كيام جاى دادم...). 
١؟_خدا‏ در دوران ييرى به او فرزندانى به نام اسماعيل واسحاق لطف كرد جنانكه ميكويلة(الة ل لله الذى وَهَبَ لض على 


با توجه به اينكه ابراهيم از «آزر» در همان «بابل» در دوران جوانى» قطع رابطه كرد وديكر در حقٌّ او استغفار ننمود واز طرف 
ذيكر دن ذوران بيرق بدن و عادر خود زا دعاءي كند وظل آمرؤش من تمابد: هى توان خدس زد كه آزرابتك يرست مطرود 


در دوران جوانى» غير از يدر مورد علاقه او بود كه تا يايان عمرء در حقّ او طلب آمرزش مى كرد. 


وهم مشكل بت يرست بودن يدر ييامبرى مانند ابراهيم حل مى شود. 


؟- مناظره با ستاره برستان 
اشاره 


آيات وارد در مناظره ابراهيم با مردم زاد كاه خود. حاكى است كه همه يا اكثريت قريب به اتّفاق مردمء بابل غير خدا را مى 
بوسفوتك رق كه هيت روقطة ان انام مغاره ماد وعور ند وطق دوكر الياو سياف كراشدمرا فى برسعد ما در 


باره انككيزه نفوذ بت يرستى در ميان بشر سخن نمى كوييم» 


77١ : ص‎ 


ولى اجمالاً ياد آور مى شويم كه فطرت خدا جوبى بر همه انسانها حاكم بوده وهست. جيزى كه هستء فطرتهاى هدايت يافته 
به خداى واقعى رو آورده وازاين خط منحرف نمى شوندء ولى فطرتهاى هدايت نيافته» مجاز را به جاى حقيقتء بنده را به 
جاى خدا مى يرستند» ودر حقيقت همه بت يرستان جهان به سائقه فطرت خواهان خدا هستند ولى جون معلّم دانا وبيدار 
كننده اى ندارند» در ييمودن راه فطرتء در نيمه راه وا مى مانند ومخلوق را به جاى خالق مى يرستند وتصوّر مى كنند كه 
يرستش مخلوقء انسان را از يرستش خالق بى نياز مى سازد. نكته مهم اينجاست كه بايد ديد اشتباه بت يرستان در كجا بوده 
ورشته فطرتشان در كجا كور شده است؟ 


تاريخ بت يرستى حاكى است كه در جهان آفرينشء» مسئله توحيد ذات واجب الوجود مورد انكار نبوده بلكه آفريد كار جهان 
دن نظر همه همان ختداى يكنا يوه است332) در ابن ضووت شابسته يود كه خحداى آفريد كان جهان مورد ستايك قرار كيرد اما 
جيزى كه آنان رااز يرستش خداى جهان باز مى داشتء اين بود كه در مراتب ديكر توحيد دجار شرك مى شدند و تصوّر 
مى كردند كه خدا جهان را آفريد ولى ربوبيت وتدبير جهان ويا قسمتى از آن را به موجوداتى مانند: ستاره» ماه وخورشيد داده 
است. از اين رو آنان راهربٌ» جهان مى ينداشتند نه خالق آن,» وربٌ در لغت عربء به معناى صاحب استء» وصاحب باغ, 
مروعد وعيو ات وعاتدا بالق 1ن اسع نايت ترقت الساس من ارسق ود مشرفف اقل وم فيان شان كتير 
وكا ركردانى است. از اين جهت خواهيم ديد كه ابراهيم در مناظره خود از لفظ رب بهره مى كيردء نه از لفظ «الله) يا «خالق»... 
تعش «الدواواية غوة من وساتك كدايك بر شقان بابل ان تقر مهن ذاهه وحدتك واعي الرسوة وختالق يانه كارا موسكد 
بودند ولى در مراتب بايبنتر يعنى توحيد در ربوبيت وتدبير وكاركردانى» شرك ميورزيدند وبه دنبال شرك در ربوبيت» دجار 
شرك در عبادت 


777١ : ص‎ 


ا 


١-[١](وَ‏ لَئِنْ سَأْلتَهُمْ مَنْ خَلقَ السّماوات والأرض تقول خَلْقَهُنّ العزيزٌ الحكيم). (زخرف/8). 


نيز مى شدند. ابراهيم نيز در منطق ومناظره خودء ربوبيت وتدبير آنان راء باطل مى كند وثابت مى نمايد كه اين اجرام آسمانى 


ثاتوان تراز آثند كدارث ومدئر وكار كردان زمين واتساتهاى موجود در آن باشئد. 
آيات موضوع 


١‏ (وَكَذَلِك تُرى إثراهيم ملَكُوتٌ السموات و الأزض و ليكوت مِنَ الْمُوقِنِينَ). 
3 قاف علد الول را كرك قال عداو قلقا اك كان لا حك الانية ا 
*_(قَلَمَا وَأَى الْقَمَرَ بازغاً قَالَ هذ هذا وَبَى قَمَا أكلَ قال لين لَمْ يَهدِنِى رَبَى لأكوتنٌ مِنَ القَوْمِ الضَّاَينَ». 
؟'_(قْلَمَا رَأىَ الشّمْسَ بازِعَهُ قَالَ هذا رَبّى هذا أكبرقلَمَا أقَلْتْ قَالَ يا ْم إلى برك هنا قشر كون). 


ه_(إِنَى وَجَهْتٌ وَجْهِىَ لِلَذِى فَطْرَ السَّمِوَاتِ وَ الأرْضٌ حَنِيفاً وَ ما أنَا مِنّ الْمُشْركِينَ). 


عن عاك نويه قل اعرف تن الول داف ل خاميما َفْرِكُونٌ به إلا لا أنْ نْ يَشاءَ رَبّى شَّيِئاً وَسِمَ رَبى كي ءعليا 
أفلا تَتذَكدُونَ). 


0 


اكوا شْرَكْتُمْ الله ما لَم يَُرّلْ به عَلَيَكمْ شر لطانا فى الْمَرمَهن 


2 
- نَأ 


7 ركيت ااانا أت لوخ ولاتيكانوة 


8_(الَذِينَ آمَتوا وَلَمْ يَلبِسُوا إِيمائَهُمْ بظلم أوليك لَّهُمُ الأمنٌ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ). 
9_(وَ تلك ححبتّنا آتثناها ِبْرَاهِيم عَلى قَوْمِهِ نه درَجَات مَنْ نَساءٌ إنَّ رتك حكيمٌ عَلِيمٌ).(انعام /ذ/ل_87) 


ص : 7177 


ترجمه آيات 


١_اين‏ جنين ملكوت آسمانها وزمين را به ابراهيم نشان داديم» تااز كروه اهل يقين شود. 


؟"_ هنكامى كه تاريكى شب او را يوشانيدء ستاره اى را ديد وكفت:اين يرورد كار من است اما وقتى غروب كرد كفت: من 


غروت كنيد كان را دوست ندارم. 


"'_ وقتى ماه را در حال طلوع ديد» كفت: اين يروردكار من است. اما جون غروب كرد» كفت: اكر يرورد كار من مرا هدايت 
نكند» من از كروه كمراهان خواهم بود. 


؟_وقى آفتاب درغعشان را دند؛ كفت: ابن برورد كار من اسث ابن يزركتر (از ستازه وماه) اسث ولى حون آن ليزه روت 


كرد كفت:اى قوم! من از آنجه براى خداى شريكك قرار مى دهيد بيزارم. 
ه_من با ايمان خالصء روى به سوى كسى كردم كه آسمانها وزمين را آفريده واز مشركان نيستم. 


*._قوم او با او به خصومت برخاستند, ابراهيم كفت:آيا با من در باره خدا مناظره مى كنيد» درحالى كه مرا هدايت كرده ومن 
از (زيان) آنجه كه به او شريكك قرار مى دهيد نمى ترسمء مكر اينكه خدايم جيزى را بخواهد. آكاهى يروردكار بسى كسترده 


من جككونه از آنجه شما شريكك خدا قرار مى دهيد بترسم در حالى كه شما از اينكه براى خدا شريكى قرار داديد و برهانى 


براى آن نازل نكرده است نمى ترسيد» كدام يكك از دو كروه شايسته امن است؟ 
8_براى آنان كه ايمان آورده وايمان خود را با ستم(شركك) تبالوده اتذ؛ امنيت اضت وآثان هدايت يافتكان عسدد: 


4_اين دلايل ما بود كه به ابراهيم داديم» درجات هر كس را بخواهيم (شايسته باشد) بالا ميبريم. يرورد كار تو حكيم و 


داناسة. 


ص : 7175 


توضيح برهان ابراهيم در ضمن بيان جند مطلب: 


١‏ بايد ديد مقصود ابراهيم» از اين برهان حجيست؟ آيا مقصود اواين است كه ستاره» ماه وخورشيدء. خالق وآفريدكار جهان 
نيستء يا مقصود اواين است كهاين موجودات ممكن. مخلوق ووابسته به خالق جهان. نمى توانند مدر وكا ركردان 


موجودات زمينى باشند كه يكى از آنها خود انسان است؟ 


از برخى تفاسير استفاده مى شود كه كم شده قوم ابراهيم مسئله نخست بوده استءه يعنى آنان جنين مى انديشيدند كه اين 
اجرام آسمانى همان واجب الوجود وآفريدكارند. ازاين رو برهان ابراهيم را جنين تفسير مى كنند كه او در مراحل سه كانه 
افول وغروب اين اجرام را كواه بر امكان وحدوث آنها دانسته است, زيرا افول وغروب» يكك نوع تغيير ود ك ركونى در 
موجودات است وتغيير ود كركونى» نشانه امكان وحدوث مى باشد. اككر اين اجرام واجب الوجود بودند» د كركونى كه مساوى 


با زوال ذات يا حالت اسثه به آنها زاه تمى يافت وبه تعبير فلاسقة+ واج الوجوه تمى توائد ممكن وحاذث باشد. (203 


ولى بايد كفت كه شيوه برهان ابراهيم» ناظر به جنين فرضيه اى نيست. او به كواه اينكه بر عنوان «ربٌ» تكيه مى كندء در باره 
تدبير وكاركردانى اين موجودات سخن مى كويدء نه خالقيت و واجب الوجود بودن آنها ومى خواهد افول وغروب آنها را 
كواه بر اين بككيرد كه آنها حدٌّ بر جهان وانسان نيستند وهركز نظرى به خالق جهان ويا خداى واجب الوجود آنها نيست. ازاين 


رو بايد برهان ابراهيم را به شيوه اى ديكر تفسير كرد. 


علث انق اشتباه آن است كه قسمتى از مفاهيم قرآنى» مانند:«اله)ء» «رث»» «تدبير) و«عبادت» درست تبيين نشده وغالباً مفسران از 


كنار اين مفاهيم به ساد كى 


ص : 71716 


]١[-١‏ مفاتيح الغيب»رازى» طّ مصر» 04 جك ص لك 


كذشته اند وحتّى در بسيارى از تفاسير وكتابهاى كلامى» مراتب توحيد به نحو روشن تشريح نشده» سهل است كه توحيد در 
تدبير» به توحيد در خالف لفت اشتباه شده است,. جنانكه توحيد در حا كميت» به توحيد در تقني' مخلوط كرديده امت 


١‏ بايد برهان ابراهيم را در باره ابطال ربوبيت اين اجرام بياده كرد وروح برهان ييوستكى رابطه تكوينى مدبر با جيزى كه 
تدبير آن را به عهده كرفته» مى باشد. انسان در حيات ويرورش خود در هر آن ولحظه اى بى نياز از مدبّر نيست وفيض اين 
مدبّر بايد در تمام لحظات وآنات به او برسدء در غير اين صورت جراغ حيات انسان وزمين خاموش مى شود. يكك جنين نياز 
ممتدء در كرو حضور ييوسته مدبر وحفظ رابطه دايمى اوست واين در صورتى است كه او ييوسته حاضر وناظر بوده» غروب 


وافول نداشته باشد» در غير اين صورت مورد تدبير قادر به ادامه حيات نبوده وجراغ زندكى او خاموش خواهد شد. 


ما مى بينيم» ستاره وماه وحتّى خورشيد در بخشى از زمان نور افشان بوده ورابطه او با انسان محفوظ استء ولى آنككاه كه افول 


دارد. 


موقعيت اين سه ستاره» موقعيت واجب الوجود نيست كه در باره او حضور وغياب متصور نباشد, بلكه ييوسته با ممكنات همراه 
است:(وَ هُوَ مَعَكمْ ينما َنَمْ) (حديد/؟) بلكه شرط تدبير اين اجرام به حكم مادى وجسمانى بودنء اين است كه حضور آنان 


نسبت به مورد تدبير محفوظ باشدء در غير اين صورت رابطه آن دوء از هم قطع شده و تدبير امكان يذير نخواهد بود. 


اكنون كه اين اجرام نسبت به انسان وموجودات زمينى حضور مطلق ومستمر ندارند» نمى توانند مدبّر آنها به شمار بروند. بايد 


به دنبال موجودى رفت كه معت وحضور مطلق داشته وغيبت در باره او نسبت به مورد تدبير» متصور نباشد. از 


ص : 778 


اين روء يس از طرح فرضيه مدبّر بودن ستاره» ماه وخورشيد» سيس ابطال هر يكك از آنهاء از طريق افول وغروب وعدم حضور 
نسبت به مورد تدبير» به سائقه فطرت» به خداى جهان توججه نموده وكفت:وَجَهْتٌ وَجهِىَ للَذِى قَطْرَ السَّموَاتِوَ الأرض عنيفاً وَ 


ما أنَا مِنّ المُشركينَ): «من رو به سوى خداى جهان نمودم كه آسمانها وزمين را آفريده واز مشركان نيستم). 


با زكيرى فيض مجدد. در هر آن تدبير مى شود ويكك جنين تدبيرى» جز در سايه حضور مدر امكان يذير نخواهد بود. 


# ممكن انث كس كويد ذو كره زمين مدترهاقى ماتشد: ياغان» كشاورز ودامدار :وجود دازو كه خضور جر اتهاادر 


نادرستى اين تصوّر روشن استء زيرا تدبير مدبّران ياد شده نسبت به اشياى مزبور» يكك تدبير جزئى وناقص است كه به ضميمه 
ديكر عوامل تكوينى به صورت كامل تحقّق مى يابد واكر از ديكر عوامل صرف نظر شود سريرستى باغبان ودامدار در حيات 
درخت ودام كافى نيستء در صورتى كه رب مورد بحث در منطق ابراهيم» رب مطلق است كه تمام اسباب جزثى به او منتهى 
مى كردد, از اين جهت او بايد به كونه اى باشد كه ارتباطش با مورد تدبير قطع نشود واكر ارتباط مدبّران جزئى ييوسته نباشد» 
ارتباط وحضور او بايد دايمى باشدء اين در صورتى ممكن است كه مربّى واقعى جسم وجسمانى نبوده كه در باره او فنا وافول 


متصور نباشد. 


؟_ ذيل آيات ياد شده مى رساند كه ابراهيم سخنان خود را در ميان جمعى كه اين اجرام آسمانى را مى يرستيدند» كفته است. 


در اينجا دو احتمال وجود دارد: 


الف: ابراهيم منطق خود را در يكك شبء از طلوع ستاره تا طلوع خورشيد 


ص : 71717 


مطرح كرد ودر هر مقطع با قومى روبرو بوده كه يكى از اين اجرام رامى يرستيدند. 
ب: ابراهيم برهان خود را در سه نوبت مطرح كرده وطبعاً هريكك در شبى انجام كرفته است. 


از اينكه قرآن در هر سه مرحله. حرف «فا(فلت!) به كار مى برد» مى توان حدس زد كه ابراهيم برهان خود را در يكك شب از 


شبهاى سال كه غروب ستاره» مقارن با طلوع ماه وغروب آن همزمان با طلوع شمس بوده استء مطرح كرده است. 


دراين صورت احتمال دارد كه ستاره مورد بحث در اين برهان جنانكه در روايات آمده است» ستاره فروزان زهره باشد كه 


بسن از غروفت آفتات» در تاحيه افق غرين ثمايان مى كرذد وين ان يكن ذو شاعث اقول من كنده اتكاء ماه فى د20 


ه_ مشكل برخى از مفس ران در جمله (هذا ربّى) است كه ابراهيم سه بار آن را در مورد ستاره؛ ماه وخورشيد تكرار كردمٌ در 


حالى كه اين با موحد بودن او سازكار نيست واكر بكوييم او شاكك ودر جستجوى حقيقت بودء با مقام ابراهيم سا زكار نيست. 


ولى ياسخ اين سؤال نيز روشن استء او نه معتقد به ربوبيت آنها بود ونه در اين باره شكك داشتء بلكه يكك فرد هدايتكر بود. 
فرد هدايتكر براى هدايت افراد كمراه» بايد از راهى وارد شود كه عواطف آنها را بر ضدٌ خود نشوراند وبهترين راه» مخالفت 
نكردن با آنها در آغاز كار ست تا ازاين طريق او را خودى بدانند وبه سخن او كوش فرا دهند. اككر ابراهيم از لحظه نخست 
خود رادر صفٌ مقابل مش ركان قرار مى داد. امكان تأثير سخن او كمتر بود. از اين جهت مى بينيم كه ابراهيم جمله (هذا ربّى) 
را در سه مرحله يكسان مطرح مى كند وكاهى به رجحان عقيده برخى بر 


ص :71718 


]١[-١‏ در برخى از روايات آمده است كه ابراهيم با سه كروه به احتجاج يرداخت» كروهى زهره؛ كروه ديكر ماه وكروه سوّم 


خورشيد را مى يرستيدند. تفسير برهان» ج١2‏ ص .07١‏ 


برخى ديكر يرداخته ودر باره خورشيد مى كويد:(هذا أكبر) يعنى اكر بنا باشد كه يكى از اين سه موجود ربٌ ومدبّر ما باشدء 
خورشيد بز ركثر وفروزائتر وشايسته ثر اننست. به كار كيرى اد ين نكته به خاطر اد و انيت كه ااتهيسة لحظات غود رااذن :صف 


مقابل قرار ندهد تا زمينه هدايت مشر كان ب بيشتر فراهم كردد. 


و 0 


إِيَاكمْ على 


عين همين روش را در منطق قرآن نيز مى يابيم آنجا كه خداوندء به بيامبر تعليم مى كند كه جنين بكويد:(إنَا أ 


- 


هُدَىٌ أَوْ فى ضلال مُبين)(سبأ/؟7) «يكى از ما وشما برهدايت ويا در كمراهى است». 

._ابراهيم در آغاز احتجاج جمله (لا أحِبٌ الآفلِينَ) به كار برده» در حالى كه در مراحل بعد از كلمه«حب» صرف نظر كرده 
وبه جمله (َلَمَا أقل) يا (قَلَمَا أََلْتْ) اكتفا كرده است. اكنون سؤال مى شود كه اكر مبدأ برهان» غروب اين اجرام آسمانى باشد. 
جرا ابراهيم در شقّ اوّل برهان» روى دوست نداشتن خود نسبت به موجودى كه افول وغروب دارد تكيه مى كند؟ 


شايد نكته آن اين باشد كه ميان ربٌ ومربوب يكك نوع رابطه تكوينى است» خصوصاً مربوبى كه شاعر ودانا باشد وبداند كه 


رشته حيات وسرنوشت او در دست ربٌ استء دراين صورت مسلماً در خود يكك نوع احساس حبٌ وعلاقه مى كند. 


هركاه انسان از طريق فطرت سليم؛ نسبت به موجودى احساس حب نكرد مى تواند كواه براين باشد كه او ربٌ ومدبّر حيات او 
ينجت( زايوا |اكردرت الدووده عية: تدذاقيت. كةاداويرادر فنمن كتكردة ورف الخواين مير نكنة: زعا نزاية'مندا تروهان ههمان افول 


وغروب است واحساس بى مهرىء نيز مى تواند مؤيّد آن باشد كه آن شيئ ربٌ وكا ركردان انسان نيست. 


"_ كاهى كفته مى شود كه لحن آيات وارد در مورد ابراهيم وسخن كفتن او با آزرء و بستكان خويش ويرستش كنند كان 
اجرام سماوىء لحن انسانى است كه براى 


57١19: ص‎ 


اوَلِين بار با اين اجرام ويرستش آنها روبرو شده وبه تدريج به تحقيق يرداخته است. مثلاً آنكاه كه آزر را در برابر بتها مى بيند. 
به او جني فى كونة 4( اد فال ليوز نؤهة ها لدو فالا كيت اها فيظر لها عاكفي” * قَالَ هَل يَسْمَعُوتكم إِذْ تَدْعُونَ * 5 
يَنْمَعُونَكم أو يَضُرُونَ * قالوا بل وَحَدْنا آبَاءَنا كذلك يَفْعَلونَ)(شعراء 0/6٠‏ 


«آنكاه كه به يدر وخويشان خود كفت: جه جيزى را مى برستيد؟ كفتند: بتهايى را عبادت مى كنيم وبر عبادت آنها يايداريم 
ابراهيم كفت: آيا هنككامى كه آنها را مى خوانيد مى شنوند يا سود وزيانى به شما مى رسانند؟ (در ياسخ طفره 


را ديده اس 


همجنين است سخن كفتن او با يرستشكران اجرام آسمانىء زيرا قرآن آن را جنين حكايت مى كند: وآنككاه كه ستاره اى را 
ديد كفت: اين خداى من استء اما وقتى غروب كردء كفت: غروب كنند كان را دوست نمى دارم. آنككاه كه ماه را فروزان 
ديدء كفت:اين خداى من استه اما وقتى به افول كراييد» كفت: اكر يرورد كارم مرا هدايت نكندء كمراه خواهم بود. وقتى 
خووشيد را درخشان دند» كفت:ابق يرورد كان مح است» ابن يؤر كتر'ان آن دؤمئ اشتء وقتى افول كرقء كفت من ال اتتحه 


كه شما شريكك خدا مى ينداريد» بيزارم.) 


اين نوع سخن كفتن (اين خداى من استء نه؛ اين خداى من استه نه اينكه بزركتر است خداى من مى باشد) شبيه انسانى 
است كه در محيط محدودى زندكى كرده واز اوضاع بيرون آكاه نبوده استء جنانكه برخى از روايات نيز اين مطلب را تأييد 
مى كند ومى كويد: «ابراهيم در غارى به سر مى برده است»ء زيرا مادرش وى را در آن مكان زاييده وتا سن نوجوانى از آنجا 
بيرون نيامده بود. آنكاه كه سيزده سال براو كذشتء از مادرش درخواست كرد كه او را از غار بيرون ببرد. مادر در حالى كه 


آفتاب غروب كرده وستاره زهره در افق نمايان شده بوذ او .را از:غانبتيرون تزف انكام 


77١ : ص‎ 


سخنان خود را با آن كروه مطرح كرد».(١)‏ 


اكر اين روايت معتبر باشدء حق همان است كه كفته شده است واكر بكوييم در تفسير اين نوع آيات خبر واحد كافى نيست» 
دراين صورت احتمال ديكرى نيز وجود دارد وآن اينكه شيوه سخن كفتن او با يدر واقوام» به خاطر تحقير معبودهاى آنها 
بودهواين كار باادب ابراهيم نسبت به يدر خود آزر منافاتى ندارد» زيرا احترام به آزر وانتقاد از معبودهاى باطل دو امر 


دا كانه اسث: 


اما شيوه سخن كفتن او در برابر عابدان اجرام, با هر دو نظريه وفق مى دهد, اينكه مى كويد:(قَلْمَا رَأَى كوكباً) نه براى آن 
است كه تا آن روز كوكبى را نديده بود» بلكه به خاطر اين است كه كوكب خاصى را ديده بود» اين اختصاصء يا به خاطر 


درخشندكى زهره. يا به جهت مورد يرستش واقع بودن آن مى باشد. 


جيزى كه نظر دوّم را بيشتر تأييد مى كندء اين است كه قرآن بيبش از مطرح كردن مناظره او با ستاره يرستان» سخن او را با آزر 
ديق باذ كو على “ك1 إِذ قَالَ بْرَاهِيمُ لأبيه 17 اق أضعاما اليه إِنَّى أَرَاكَ وتؤفكة ف لال مُبين )(انعام/0/6): (به ياد آر 
هنكامى كه ابراهيم به آزر كفت: آيا بتهايى را خدايان خود مى ينداريد؟ من تو وقومت را در كمراهى آشكار مى بينم» اين 
سخن كسى است كه با مخاطب خود مدتها مأنوس بوده واز عمل او آكاه مى باشد. از اين رو يكك سره به انتقاد» مى يردازد 
وجون سركذشت احتجاج با ستاره برستان يس از كفتكوى او با آزر آمده استء طبعاً ابراهيم يكك انسان غريب ونا آشنا به 
اجرام سماوى نخواهد بود. حتّى اككر فرض كنيم كه ابراهيم مدّتها در غار بوده ودر سيزده سالككى از آن نقطه تاريكك رين 
آمده باشدء مى توانيم بككوييم: آيات مورد بحث ونيز آيه قبل» مربوط به اين فصل از زندكى او نبوده بلكه در فصلهاى بعد 


# و ل د 


شيرف 


.)... تفسير برهان» ج١2 ص 0817 در تفسير آيه: (فَلَمَا جَنّ عَلَيِهِ اليل‎ ]١[-١ 


قرآن كفتار ابراهيم را آنكاه كه ماه غروب كرد وجشمش به خورشيد فروزان افتاد» جنين نقل مى كند:(هذا أكيرٌ)يعنى 
ربوبيت خورشيد بر آن دو ستاره وماه ترجيح دارد» زيرا اين بزركتر است. در زبان عرب شمس مؤنث مجازى استء جنانكه 
قمر مذكر مجازى است ودر مقام اشاره به اوَّلء از ضمير مؤنث ودر اشاره به دوّمى از ضمير مذكر استفاده مى كنند. بنابراين 


لازم بود ابراهيم به جاى كلمه «هذا» لفظ«هذه؛ بككويد, جرا به جاى ضمير مؤنث» ضمير مذكر به كار برد؟ 


مفسران وجوه مختلفى؛ براى اين امر ذكر كرده اند وهمه را مرحوم علامه طباطبايى در تفسير خود آورده استء ولى (١)خود‏ او 
وجه ديكرى را بركزيده است وآن اينكه سخن ابراهيم» سخن كسى است كه هنوز خورشيد را به درستى نشناخته واز ويزكى 
آن اطلاع نداشتء ازاين جهت كلمه«هذا» را به كار برد» مانند كسى كه انسان را از دور مى بيند ونمى داند مرد است يا زن» 
كوي «من هذا؟). 52 


شايد مقصود ايشان اين است كه او وقتى جشمش به جهان خارج افتاد» ستاره ماه وخورشيد را ديد وامّا از اينكه نام اين جرم 
شمس است اطلاسع نداشت» تا در مقام اشاره اعتبار تأنك را در آن رعايت كند.امّا اينكه در مقام توصيفء. به جاى «بازغاً»» 
«بازغه) آمده ودر مقام حكايت افول شمس به جاى «أفل» (أقَلَّتْ) به كار رفته استء به خاطر اين است كه اين دو جمله را خدا 


بيان مى كند نه ابراهيم هر جند حال ابراهيم را تشريح مى كند ورعايت تأنيث در اين دو جمله» با كفتار قبل منافات ندارد. 


ممكن است كفته شود:زبان ابراهيم زبان عربى بود» ولى قواعد اين زبان به تدريج تكميل كرديده وسازمان بيدا كرده است. 
شايد اعتبار تأنيث وتذكير در خورشيد وماه در زمان ابراهيم نبوده وبعدها شكل كرفته است. از اين جهت ابراهيم با كلمه هذا 


اشاره مى كند» آرى در زمان نزول قرآن اين قوانين تكامل يافته وقرآن نيز 


ص : 7177 


. الميزان» جا ص للا‎ ]١[-١ 
.1 ؟-1[؟] همان مدركك. ص25‎ 


در مقام توصيف درخشندكى خورشيد وافول آن اين اعتبار عقلايى را رعايت كرده است. 


لان كاوه ررم جنا كن كرون رما خصيها ين المدرن 4 تر 
ياسخ ساده اين است كه: به كواهى قرآنء هر دو وجه جايز است وما بايد قواعد را بر قرآن عرضه كنيمء نه قرآن را بر قواعد. 


4_ قرآن قبل از نقل برهان ابراهيم سخن را جنين آغاز مى كند:(وَ كذ لكك نرى إِبْرَاهِيمَ مَلكوتٌ السّمواتٍ والآرض و لِيَكونّ مِنَّ 
الْمُوقِنِينَ)(انعام/0/0: «اين جنين ملكوت آسمانها وزمين رابه ابراهيم نشان مى دهيم تااز جركّه اصحاب يقين باشد). 


ملكوت بسان جبروت حاكى از مبالغه در ملكك وجبر است واين صيغه ها در اين مورد به كار مى روند. اكنون بايد ديد مقصود 
از ملكوت آسمانها وزمين جيست؟ اين مطلب با نتيجه اى كه ابراهيم از برهان خود كرفت روشن مى شود. زيرا او يس از 
ابطال ربوبيت اجرام آسمانى» نتيجه كرفت كه يرورد كار من كسى است كه آسمانها وزمين واين اجرام آسمانى را خلق كرده 
وهمه اينها مخلوق او وقائم به او مى باشند. در اين صورت مراد از «ملكوت» آسمانها وزمين» يى بردن ابراهيم به اينكه جهان به 
قدرت مطلقه وابسته بوده وماسوى الله خو اه جزو آن وخواه كل آن باشد همين حكم را دارد. در حقيقت ملكوت آسمانها 
وزمين همان است كه خداوند دز آيات د يكراز آن ياد مى كند وميككويد:(قل الهم مالك الْمَلْكِ) (آل عمران/19) ودر آيه 

0000 (للَِّ ملك الصَموَاتِ وَ الأرض)(مانده/ ٠‏ وباز مى فرمايد :تارك الى بِيِدِه الل وو لق ا الي 

قدير) (ملكك/1١)‏ مقصود از مالكيت در اين آيات» مالكيت اعتبارى وعقلا-يى نيست كه با اعتبارى ثابت وبا اعتبارى زايل مى 


كرددء بلكه مالكيتى است كه از آفريد كارى او سرجشمه مى كيرد وآفريده هاى 


ص : 7177 


امكانى به حكم فقدان هر نوع كمال وجود وابسته به آفري دكار بوده وهيج كاه ازاين وابستكى بيرون نمى آيند ودركك اين 
وابستكى از طريق برهان» ملكوت آسمانها وزمين است كه ابراهيم آن را با ديده عقل مشاهده كرد. به قول عارف شبسترى: 


سيه رويى ز ممكن در دو عالم #* 2 0-0-6 داه _ركك_ز نش_د والله أعل_م 


٠_قرآن‏ غايت اين ارائه ملكوت را يقين داشتن ابراهيم معرفى كرده؛ مى فرمايد:(وَ لِيَكونّ مِنَ المُوقِنينَ) البته اين وصف ويه 
ابراهيم نيستء بيشتر يا همه ييامبران داراى اين ن مقام بوده اندء جنانكه مى فرمايد:(وَجَعَلنا مِّْهُمْ أمّهُ يَْدُونَ بأمرنا لَمَا صَبَروًا 
وَكانوا بآياتنا يُوقنُونَ) (سجده/76) «از آن يبامبران يبشوايانى بركزيديم كه به فرمان ما راهنمايى مى كنند» آنككاه كه مقاومت 


كرده وبه آيات ما يقين داشتند). 


وشكى نيست كه يقين داراى مراتب است. مقصود از اين يقين آن مرتبه والاى علم است كه شكك به آن راه ندارد ونظير آن 
در مسئله درخواست كيفيت احياى مرد كان خواهد آمد. 


كاو بز اناف كزان لدو باب ادامرا باو كقوة تاوق در بام نيدن كفت ف(الساخوني فيا لواو فك دان ولا أحلت ما 
تُشركون به إلا أن ساو نه 0 سِع رَبَى كُلَّ شَيْء عِلْماً أقلا تتَذَّكرُونَ) (انعام/١‏ 06 «جرا با من در باره خدا به مجادله بر مى 
خيزيدء در حالى كه او مرا هدايت كرده ومن از معبودهاى شما نمى ترسم. مككر اينتكه يروردكارم براى من جيزى را 


. - س2 5 5 5 5 
بخواهد.علم يرورد كار من بر همه جيز كُسترش دارد جرا متذكر نمى شويد؟) 


اعص 


دق شرك رفن كريد (وَكَيِفٌ أَخافُ ما أَشْرَكْكُمْ و لا تَحافُون أنَكُمْ أَمْرَكْتَم باللهِ ما لَم يرل به عَلَيِكمْ ليه 
أعقٌ بالأئن إن شم تغلموت) 


ص : 71768 


(انعام/61): «جكونه من از آنجه شريكك خدا قرار داديد بترسم ولى شما از اينكه براى خدا شريكك قرار داديد» شريكى كه براى 


آن دليل وبرهان از طرف خدا فرود نيامده استء نمى ترسيد؟ كدام يكك از ما دو كروه شايسته آرامش استءاكر داناييد). 


از مجموع اين دو آيه استفاده مى شود كه قوم ابراهيم او را به خشم وغضب خدايان خود تهديد كردند. ابراهيم در مقام ياسخ 
مى كويد: جريان بايد معكوس باشدء شما بايد بترسيد نه منء امّرا من نبايد بترسم زيرا آنجه را كه شمااز آنها مى 


را كه هيج كونه دليلى بر سلطه وقدرت او نيست شريكك خدا قرار داده» آنكاه به يرستش او روى آورده ايد. 


سرانجام فكه كرو ‏ واس كولة لدي آمنُواو لم يليشوا إيمَائهُع بطم أوليك لَه الأْنٌ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ)(انعام/67): «آنان 
كه ايمان آورده وآن رابا ظلم (شرك) نيالوده» داراى آرامش مى باشند.») اينكه قرآن در اين مورد از ماده «لبس») (ولم بلبسوا) 
كمكك كرفته» براى اين است كه خداجويى وخدا يرستى جزو فطرت انسان است وشرك ودوكانه يرستى عارضه اى است كه 
ازروى جهل روى آن را مى يوشاند ولى به اساس آن لطمه اى وارد نمى كندء ازاين رو به واسطه تعليم ييامبران وديكر 
راهنمايان وبا زدودن اين يوشش.ء. سيماى واقعى خود را نشان مى دهد. 

١١‏ قرآن در يايان آيات علم ودانش ابراهيم را مايه برترى او بر ديكران دانسته» مى فرمايد:(وَ يَلْكك َتنا 1 تيناها إِبْراهِيم عَلى 
قَوْمِهِ توم رجات مَنْ نَشاء إن رَبك حكيمٌ عَليمٌ) (انعام/87): «اين برهان وحجت ما بود كه به ابراهيم آموختيم تا با قوم خود 
احتجاج نمايد» درجات هر كس را بخواهيم بالا مى بريمء برورد كار تو حكيم وداناست(يعنى ترفيع درجه روى ملا-كك 


وشايستكى انجام مى يذيرد)). 


ص :770 


1- مناظره ابراهيم با بت يرستان 

آيات موضوع 

١_(إِذْ‏ قال لأبيه وَقَوْمِهِ ما هذِهٍ التّمائِيلُ اللتى أ لها عَاكفُونَ). 
١_(قَالوا‏ وَحَدنا آباءنا لّها عَابدينَ). 

*'_دقَالَ لَمَدْ كت أََْمْ وَ آباؤكم فى ضَلال مبين). 

؟_ (قانُوا أجثتنا باحق أم أنْتَ مِنَ اللاعِبينَ). 

ه_«قَانَ بل بكم َب السّمِوَاتِ وَ الأذض اذى فطوفق و أنا على ذِلْكمْ مِنّ الشَاهِدِينَ) (انبياء/17ه_88). 
لوال عَلَيِهغ تأ إبُرَاهيع). 

(إذ قَالَ لأبيه وَ قَوْمِهِ ما تَعْبْدُونَ ). 

3 قار ككنة اناما فطل لباساكقية: 

_(قَالَ هَل يَسْمعوئكم إِذ تَدعُونَ). 

اذ أن شرك 15و 

الل (كالواكل وهذنا نانرنا كذلك علو 

١‏ _(قَالَ ربكم ما كتمع تَعبدُونَ). 

؟١_(أمم‏ وَ آباؤكم الأقْدَمُونَ). 

؟٠_(قَإِنْهُمْ‏ عَدٌُّ لى إلآ رَبٌ الْعَالَمِينَ). 

د_(الّنِى حَلمَى فَهُوَ يَدِين). 

7_(وَ الى هُوَ يُطعِمَنى و يَشْقين). 


ص : 778 


١_(وَ‏ إِذا مَرضتٌ فَهُوَ يَشْفين). 
217و الى تمت 2 كيين ): 
5_(وَالْذِى أطمعٌ أنْ يَغْفِرَ لى تَطيئتى يَوْمَ الدّين)(شعراءهع_87) 


"٠١‏ _(و إِبْرَاهِيمَ ! َالَ لِقَوْمِهِ اعْبدُوا الله وَ انَقُوهُ ذلكم خَيدُ لَكم إِنْ كنم تَعلَمُوقٌ). 


ا 
ع 


5" سسا سر أؤْثانا وَتَحْلة نَ إفكا إن الَذِينَ تَعْبدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ لا يَمْلِكونَ لكم رزّقا فَابتَغوا عِنْدَ الله الإّزْق وَ 


اغْبدُوة وَ اشكروا لَه إِلَيه تر جَعُونَ) (عنكبوت/28١17-1).‏ 


0 لَكَالَ ها اند من دون الل أؤثاناً مؤذه بتكم فى الحاو اليا َم ؤم لاه يح بف حم يبغض و َع تغط كم 
بَغضاً وَ تويك النَارُ وما كم عن ناصريق) (سكبوت 0/7 


؟"_(وَإِذْ قَالَ إيْراهِيمٌ لأية و كؤمة إلى دعقا تندون * إلا الْنى قطرنى فَإِنَّه سَيَهُدِينِ) .(زخرف/15-,737). 
ترجمه آيات 


١‏ به ياد آر هنكامى را كه ابراهيم به يدر وقوم خود كفت: اين بتها جيست كه به عبادت آنها هجوم آورده ايد. 
"_ كفشد: ما بدرائمان راغبادت كتند كان آنها يافتيم(يدران ما آنها را عبادت مى كردند). 

1# كفت : قا كد شنا وتباكانتان در كمراهئ اشكارى سعد 

؟_ كفتند: آيا سخن حقّى آورده اى يا اينكه بازيكر هستى(جدى سخن نمى كوييد). 


ه_ كفت:(خدايى كه شما را به سوى آن دعوت مى كنم) يرورد كار شما وآسمانها وزمين است كه آنها را آفريدهاست 


وآكاه باشيد من بر اين 


ص : 777 


مطلب كواهى مى دهم. 

5 براى مردم سركذشت ابراهيم را بازكو كن. 

آنكاه كه به يدر و خويشان خود كفت: جه جيزى را مى يرستيد؟ 

كفتند: بتها را مى يرستيم و در عبادت آنها يايداريم. 

5 كفت: آنا انكاه كه انها واامى خوائيك سبخخ شما راامى شتولن؟ 

٠_آيا‏ مى توانند به شما سود وزيانى برسانند. 

١‏ كفتند: يدرانمان را بر اين كار يافته ايم(واين دين به وراثت به ما رسيده است). 
"1١‏ كفت: بدانيد تمام آنجه را كه مى يرستيد: 

#لد مانو يه وان شيا نات 

٠١‏ همه آنها دشمن من هستند جز خداى جهانيان. 

16 خدايى كه مرا آفريده وهدايت كرده است. 

1ن كشن كد مرا غداامى .دهك:وسترات تن كند. 

آن كس كه اكر بيمار شدم مرا شفا مى بخشد. 

ل آن كس كه مرا مى ميراند وسيس زنده مى سازد. 

4 آن كس كه اميد دارم خطاهاى مرا روز جزا ببخشد. 

٠١‏ آنككاه ابراهيم به قوم خود كفت: خدا را ببرستيد و از (مخالفت) او ببرهيزيد» اكر بدانيد اين براى شما خوب است. 


"١‏ كفت: شما جز خدا بتهايى را مى برستيد وافترا مى بنديد(در اينكه آنها را خدا مى خوانيد). جيزهايى را كه جز خدا مى 
يرستيد براى شما مالكك روزى نيستندم يس روزى رااز خدا بخواهيد و او را بيرستيد او راسياسكزار باشيد» كه به سوى او باز 


مى كرديد. وبراى رسول جز ييام رساندن روشن وظيفه ديكرى نيست. 


الا شما غير ال دا :مها ن راد كريكرةة انل تاهانة برقرازق رابطه ووسنانه در ربد كى دنا ميان كنها باشدسيس درورو 
رستاخيز به يكديكر كفر ميورزيد» يكديكر را لعن مى كنيد؛ جايكاه شما آتش است ويارى 


ص :778 


دهنده اى نداريكد. 


7 آنككاه كه ابراهيم به يدر وقوم خود كفت:از همه معبودهاى شما بيزارم مكر آن كس كه مرا آفريد. او مرا هدايت مى 
كند. 


منطق ابراهيم در نكوهش بت برستى 


ابراهيم براى هدايت قوم خويشء از براهين دلنشين فطرى كمكك كرفت وبر دو مطلب تكيه نمود هر جند هر دو به يكك معنا 
وبه يكك جيز باز مى كردند وآن اينكه ملاكك ربوبيت در معبودها نيست: 


١‏ معبودهاى شما موجودهاى كور وكرى هستند وتوانايى دفع ضرر ويا رساندن سود به شما را ندارند جنانكه مى فرمايد: 
(وَائْل عَلَيهمْ تبأ إبرَاهِيمَ * إِذْ قَالَ لأبيه وَ قَوْمِهِ ما تَعْبَدُونَ * قالوا تَعْبَدُ أَصْناماً فَنَظل لها عاكفِينَ * قال هَل يَسْمَعُوئكم إِذ تَدْعُونَ * 
أو يَْقَعُونَكم أَوْ يَضْ رُونَ): «براى مردم سركذشت ابراهيم را بازكو كن. آنككاه كه به يدر وخويشان خود كفت: جه جيز را مى 
برستيد؟ كفتند: بتها را مى يرستيم؛ ودر عبادت آنان يايداريم. در ياسخ كفت آيا: آنكاه كه آنها را مى خوانيد» سخن شما را 


مى شنوند؟ آيا مى توانند به شما سود وزيانى برسانند؟)» (شعراء/89_١/0)‏ 


باشد.موجود فاقد اين ويزكى كوجكترين شايستكى براى خضوع انسان بزركك را در برابر او ندارد. 
شايد سؤال ابراهيم در آغاز سخن از معبود آنان(ماتعبدون) به خاطر تحقير خدابان آنها بوده است» جنانكه قبل باد آور شديم. 


"_ يرورد كار كسى است كه سرنوشت انسان را در اختيار دارد. به او روزى مى دهدء تا به حيات خود ادامه دهد واكر قطع 


كند جراغ زندكى انسان خاموش 


ص : 7579 


كه شنوا » بينا ومالكك رزق انسان است جنانكه مى فرمايد: 


ا 
06 بج دقف ين .ا د ا 


ثانا وَتَحْلقَونَ إفكا إن 


- 


(و يريم إذْ قال لقم اغتردوا الله وَ اوه ذليكم حير كم إن كثقم تعلمُونَ . * إِنّما تَعدُونَ مِنْ دُونٍ الله 
اقيق تَعْوَدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَمْلِكونَ لَكم رزقا َابتَعُوا عِْدَ الله الرَرْقَ وَ اعبِدُوءُ وَ اشْكرُوا لَهُ إلَبه رجفو ن )ناه ياد آر ابراهيم را 
آنكاه كه به خويشان خود كفت: خدا را ببرستيدو از (مخالفت) او بيرهيزيدء اكر بدانيد اين براى شما بهتر استء (ولى بر 
عكس) جز خدا بتهايى را مى يرستيد وافترا مى بنديد(در اينكه آنان را خدا مى خوانيد). جيزهايى را كه جز خدا مى يرستيد» 
مالك روزى شما نيستند» يس روزى رااز خدا بخواهيد واو را بيرستيد وسياسكزار باشيد بازكشت شما به سوى اوست). 


)17-1١8/توبكنع(‎ 


از برخى از آيات استفاده مى شود كه آنان با يرستش بتهاء خدا را نيز يرستش مى كردند از اين رو وقتى ابراهيم از معبودهاى 


آثاة قيرف من جويده خندا زا اسهناءمى كيد جنائكه من قرهايده (و إذْ قال إتام لأبه و تيه إتى بال يها تدرة إل الذئ 
قطرنى قَنَّهُ سِيَهُدين): «آنكاه كه ابراهيم به يدر وقوم خود كفت: من از معبودهاى شما همكى بيزارم؛ مكر آن كس كه مرا 
آفريده واو مرا هدايت مى كند)(زخرف/258). 


منطق قوم ابراهيم در برابر او 


در برابر دعوت ابراهيم آنان يكك منطق بيش نداشتند وآن منطق تقليد كوركورانه از يدران ونياكان _ بدون اينكه فكر كنند آيا 
راه نياكان راه درستى بوده يا راه باطل _ بود وهر موقع ابراهيم با آنان به سخن مى يرداخت بر همين مطلب تكيه مى كردند 
ودر آيات ياد شده اين منطق نادرست به جشم مى خورد مانند:(قالوا وَجَدْنا آباَنا لّها 


75٠١ : ص‎ 


5 : مانياكان خود را بر يرستش اين بتها يافته ايم».(انبياء /7ه) 
ومانتد:(بل وَجَدَنا آباءنا كذلك عار نَ):دبلكه ما يدران خود را براين راه وروش ديده ايم».(شعراء/75) 


ابراهيم در نقد اين ياسخ مى كويد:خدا به شما عقل وخرد داده وبايد در راه وروش آنان بينديشيد. اككر عقل وخرد اين راه را 
تخطئه مى كند نبايد از آن ببروى كنيد جنانكه مى كويد: (لَقَدْ كنتَم أَننَمْ وَ آباؤكم فى ضَلال مُبين): «شما ويدرانتان بيوسته در 
كمراهى آشكار هستيد».(انبياء /2) 


همين ياسخ را در منطق بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در برابر بت يرستان عصر خويش مشاهده مى كنيم:(وَ إِذَا قيل 
4 اوها رن اللهُ قَالُوا يَلَ تَتبعٌ ما ألْمَينا عَلَيِهِ آبَاءَنا أوَ لَوْ كان آبَاؤّهُم لا يَعْقَلُونَ مّيئاً ولا يَهْدَدُونَ): «هر موقع به آنان كفته 
شود ازا نجه كه خدا فرو فرستاده است بيروى كنيد مى كويند: ماااز روشى كه يدران خود را برآن يافتيم» بيروى مى كنيم. 


(بكو) هر جند نياكان آنان جيزى را تعقل نمى كردند وراه به جايى نمى بردند؟). (بقره/١17)‏ (1) 


سرإقدام الراهيع م كود ابوبرنها كدها وب رافاة اثها رامن رسفي نابه ديف انساقة من بالاسطل نه موقن كه بسحف 
اينها را تركك كرده وسراغ يرستش معبودى برويم كه خلقت وآفرينش» تدبير وكاركردانى ومغفرت وآمرزش در دست اوست 
واين حقيقت در آيات زير بيان قنده سيق ذال عْرَأَئتَمْ ما ىع تَعْبْدُونَ 3# افق ارركم الأَقَدَمُونَ 3 فَإِنَهُمْ عَدُوّ لى إلآ 00 رَبّ 
العالَمِينَ * الى حَلقَى فَهوَ يَؤِدِينٍ * وَ الَّذِى مو يُطْعِمى وَ يش قن * و إذا مَِضْتٌ فَهُوَ يَشْفينٍ * و الّذِى يُميسّى كم يُخيين * 
َالَذى أَطْمٌَ أنَْغْفِرَ ِى حَطيئّتى يَْمَ الدّين): «مى بينيد آنجه را كه شما و نياكانتان بيوسته مى يرستيدء آنها دشمن من مى 


باشند(مايه بدبختى هستند) جز يرورد كار جهانيان» 
ص 1" 


١-[١]آيه ٠‏ سوره مائده» به همين مضمون است. 
37[ ] نكم ابن أسككنا دن نير آنه #الاسوره يحرف (إحى برا عا تقدون) كشت 


يعنى كسى كه مرا آفريد» سيس هدايت كرد. آن كس كه مرا از طعام وآب بهره مند مى سازد وآنكاه كه بيمار شوم شفا مى 
بخشد وآن كس كه مرا مى ميراند وسيس زنده مى كندء وآن كس كه به بخشش خطاهايم در روز جزا اميدوارم). 
(شعراء 0/ا_87) 


همين طور كه ملاحظه مى كنيد علت يرستش را دو جيز معرفى مى كند: 
١‏ آفريد كارى:(وَالَّذِى خَلَمَى فَهُوَ يَفْدِين). 

2 قو طفق ): 

معو هاض اروية تان قاقد عكدى كمال زودتت 


سرانجام ابراهيم يرده از راز بت يرستى آنان بر مى دارد و اشاره مى كند كه: انتخاب اين بتها براى يرستشءاز اين جهت است 
كه مايه دوستى ومحبت در زندكى آنان باشد.كويى كروهى به خاطر اينكه از كاروان زندكى عقب نمانند ودر اجتماع طرد 
نشوندء به بت يرستان مى بيوستند واز آنان بيروى مى كردندء تاازاين طريق از بهره هاى اجتماعى برخوردار شوند. در 
حقيقت سران آنان بت يرست بودند وكروه ديكرى كه؛ منافع خود را در ييروى آنان مى ديدندء به ناجار دست به ريسمان بت 


يرستى زده وبه جاى خداء بتها را مى يرستيدنك. 


ازاين ل وآن اينكه در اجتماعات بزركك جه بسا ايدئولوزى واحدى بر همه حكومت مى 
كند وانسان تصوّر مى نمايد كه همه در يوشش آن فكر وانديشه قرار دارند» در حالى كه در باطن جنين نيستء بلكه حفظ 
منافع وادار مى كند كه به اين فكر ببيوندند_ هر جند در باطنء فرسنكها با آنان فاصله دارند _ مثلا ايده كمونيسم» فكرى بوده 
كه سرانش به آن معتقد بودند» ولى ميليونها نفر دراي ا لي ا و سات ل 
050 اوج زمابي كريد ابرافتوه عليه السّّلام_ لو كال إِنّما نَدَْمْ م دُونٍ الله أؤتائاً مودة ييبكم فى الحا اليا ثم يَؤم 


لقيامّه لقباقه يكثر تقشكم بخص و جلعق تفشك عضا و عأوبكخ لاد وها لكد ون فاعيريق)(عتكوخاره): «ابراهيم كفت:شما غير از 


ص : 7537 


عدا يتهاى زاير كزيدة ابد غاهاية يرقرارى رابطه دوستانة دن زتد كى ذنيا فيان شما باشده سيس دن روز وستاخيز به يكديكر 


كر ميووزيك ويكديكررا لعن عن كتيلد جابكاء شما اتش است ويازئ دهتده اق تداريلة. 


يعنى روز قيامت يرده از بت يرستى شما برداشته مى شودء كروهى كه فريب_فريبكاران را خورده اند يكديكر را به باد انتقاد 
ودشنام كرفته ولعن مى كنندواين بيوندهاى بوج كه در زندكى اين جهان ميان آنها برقران بوقء كسسته مى نود ويه جاق 
سلام واظهار محبت از يكديككر بيزارى مى جويند. 

در آيات ديكر نيز آمده است كه خود معبودها هم عمل آنان را انكار مى كنند ودشمن آنان مى شوند جنانكه مى فرمايد:(كلا 
سَيَكفْرُونٌ بعِباَتِهِمْ وَ يَكونُونَ عَلَيِهمْ ضِدًاً):«معبودها عمل آنها را انكار مى كنند ودشمن آنان مى كردند). 


اشاره 


ابراهيم با بيانات منطقى واستوارء در هدايت قوم خويش كوشش كرد اما نتيجه جندانى نكرفت. اين بار براى ايجاد د كر كونى 
در افكار آنان نقشه ديكرى كشيد وآن اينكه وقتى مردم بابل براى انجام مراسمى شهر را تركك مى كنندء وارد بتخانه شود 
وبتها را بشكند واز اين طريق نشان دهد كه اكر واقعاً آنها معبودان واقعى بودندء لااقل از خود دفاع مى كردند. اينكه زير تبر 


شكسته شدندء نشانه آن است كه فاقد هر نوع قدرت وتوانايى مى باشند. 


ممكن است هدف از اين كار اين بوده كه ماده فساد را قلع كنند كاهى معالجه هاى جزئى در زدودن يكك غدّه كافى نيست» 


بايد با جاقوى تيز جرّاح از بنْ در 


ص : 7557 


آبد ولى اتكيزه نخست روشتر يه نظر مى رسده ابنكك آياث ابن قسمة: 
آيات موضوع 


١‏ 0 لبك الور ادويق * فَيعلهُْ مادا إلا كبر لَه لَعَلهُْ إل يَْجعُونَ * قالوا مَنْ قعل هذا باينا 
إِنَهُ لَمنَ الظَالِمِينَ > * قالُوا س جِغنا قتى يَذّْكرُهُمْ يقال لَهُ إ: بُرَاهِيمٌ # قَالُوا ُو به على أَعينٍ الناس لَعَلُّْ يَشْهَدُونَ . الوا انك فعلك 
هذا هيناب | بُرَاهِيمُ * قَالَ بَلْ فَعلَهُ كبِيرْهُْ هذا فَسْأَلُوهُمْ م إِنْ كانُوا يَنطِقَونَ * كرَجمُوا إلى لقم انوا كم أثم لطَالِمُونَ * 
ثم نُكسوا عَلَى رُءُوس هم لَقَدْ عَلِمْتٌ ما هؤُلاءِ يَنْطِقَونَ * قالَ أقتعِْدُونَ مِنْ دُونٍ اللَّهِ ما لا ينْفَمَكعْ دَيناً و لا يَف ث كن : * أَفٌ لَكُمْ و 
لما تَعْبِدُونَ مِنْ دُونِ الله أقلا تَعْقِلونَ).(انبياء //اله_لاع) 


١"_(قْنَظَرَ‏ نَظْرَهٌ فى النجوم * فَقَالَ إِنْى سكيم * َتَوَلَوا عَنهُ مُذْبرِينَ 3 َرَاغَ ال آلِيَتَهُمْ فَقَالَ ألا تأكلونٌ * ما لكمْ لاتنُطقونٌ * فراغٌ 
عَلَتِهِمْ ضَرْباً بالييمين * فَأَقبَلوا إِلَيِهِ يَزِفُونَ * قَالَ أَنَعبَدونَ ما تَنْحِنُونَ * وَاللَهُ حَلَفَكمْ وَ ما تَعْمَلُونَ).(صافات/88 _ 88) 


ترجمه آيات 


١‏ به خدا سوكند در غياب شما براى بتهايتان نقشه طرح خواهم كرد. سرانجام جز بزركترين بت همه را قطعه قطعه كرد تا به 
سراغ او بيايند. كفتند: كسى كه با خدايان ما جنين كرد مسلماً ستمكار است. كفتند: شنيديم جوانى به نام ابراهيم از آنها ياد 
مى كرد.كفتند او را به حضور مردم بياوريد تا كواهى دهند. كفتند: اى ابراهيم تو با خدايان ما جنين كرده اى؟ كفت: شايد 
يزركك آنهااء ين كار را كرده باشد. اكر سكن فن كوشنا ]از خودشان ببرسيدا الهاابه نود اندند و كنس» به يقين شما 
مشمكا ريدي | تكاذهر به ور اند خسن كد سلما قوم دان 


ص : 758 


ابنها سكو نمى كرجح كنت تعد اشير اذ كددا حو :راقن يريد كلاسودو زبالى براق انما تدازة؟ او شما و حوهانى كه 
"_ به ستاركان نككاهى كرد. وكفت: من بيمارم. از او روبرتافتند و به او يشت كردند. ينهانى نزد معبودان آنها رفت و كفت: 
حرا جيرف نض عوريل# صخرا سكن كم كوييف؟ بن انكاه قبريه حكن ادمث ير نيازم انها شتاباك نزذاو وسد. كفت: 
آيا جيزهايى را مى يرستيد كه خود تراشيده ايد؟ خداوند شما و آنجه را مى سازيد آفريده است. 

وازه كيد» در لغت عرب به معناى نقشه ينهانى است كه در اصطلاح از آن به «حيله) تعبير مى كنند ومقصود همان برنامه مخفى 
است كه طرف مقابل از آن آكاه نباشد. سخن در اينجاست كه آيا ابراهيم جمله (وَ تَاللّهِ لأكيدَنَّ أض نامكم بعد أنْ تُوَلُوا 
مُدْبِرِينَ ) (به خدا سوكند براى نابودى بتهاى شما نقشه اى طرح مى كنم آنككاه كه از شهر خارج شويد) را به خود آنان كفت 
وطبعاً برخى آن را شنيدند ويا اينكه اين» تصميم باطنى اوبوده وبه اصطلاح حديث نفس كرد؟ 

ممكن است نظر نخست را تأييد كرد به كواه اينكه وقتى آنان به شهر باز كشتند واوضاع را ديدند كفتند: (سَمِعْنا قتي يَذَكرُهُمْ 
يقَالٌ لَهُ إثُراهيجٌ ) جوانى را شنيديم به نام ابراهيم كه در باره آنها بدكوبى مى كرد. 

فمكن اسست كفقهشوه:؛ اكر اواين جمله را نيز ثمى كفت عمة هئ «الستيد كشوئ:ه مخالفت نا كات معروف يوقف زيرا 


ساليان درازىء آنان را به يكتايرستى دعوت مى كردء بنابراين كرفتارى او دليل كفتن اين جمله به ديككران نيست. 
درهم كوبيدن بت ها 


مف ران نقل مى كنند كه قوم ابراهيم براى انجام مراسمى شهر را تركك كردند وبه ابراهيم بينشهاد كردند كه او نيز با آنان 
خارج شود. ولى او نككاهى به ستاركان 


ص : 750 


كز (فتطك مشو فى الجُوم) وكفت: من بيمارم!(فَقَالَ إِنَى سَقِيمٌ)وآنان نيز عذر او را بذيرفتند وشهر را تركك كرده وبيرون رفتند. 
در اينجا دو سؤال مطرح است: 

_١‏ مقصود از نظر به ستا ركان جه بوده است؟ 

"_ جكونه كفت من بيمارم؛ در حالى كه مى كويند بيمار نبود؟ 


مفسران احتمالات كوناكونى داده اند كه نقل همه آنها به طول مى انجامد» ولى در ياسخ هر دو سؤال مى توان كفت:دليلى 
وجود ندارد كه ابراهيم سقيم وبيمار نبوده است واكر در برخى روايات آحاد آمده است كه او بيمار نبوده» نمى توان در تفسير 
آيه به آن اعتماد كرد. اكر او بيمار نبود مى توانست به عذرهاى ديكر متوسّلى شود بدون اينكه دروغ بككويد يا توريه كند. 


انسان در محيط زندكى ده ها كار دارد كه مى تواند يكى از آنها را مانع از خروج خود از شهر معرفى كند. 


وامًا اينكه به ستاره نككاه كرد شايد بيمارى خاصّى بوده كه با طلوع وافول ستاره عارض او شده بود.(١)‏ وهيج بعيد نيست كه 
آنان شب هنكام شهر را تركك كردند واز هواى خنكك شب ونسيم دلنواز آن در بابل بهره مند شدند. جه بسا عيد آنان مصادف 


كاهى كفته مى شود: مردم بابل ستاره شناس بوده وحتّى بتهاى خود را به صورت ستاركان ميتراشيدند واز مطالعه وبررسى 
اوضاع كواكب بر حوادثى بى مى بردند وابراهيم نيز براى اقناع آنها كه واقعاً مريض است به ستاركان نكريست وبيمارى خود 


راييش بينى كرد. 


بابليان شهر را تركك كفتند ومراسمى در بيرون شهر بر يا كردندء ابراهيم كه مدّتها در بى فرصت بود تا ضربه شكننده اى بر 
خدايان دروغين آنان وارد سازد» از جاى برخاست وبا تبر بتها را درهم شكست وفقط يكى را سالم باقى كذاشت. قرآن 


ص : 788 


.١1 الميزان. ج/اا ص58‎ ]١[-١ 


كيفيت عمل ابراهيم را جنين نقل مى كند: (فراغ إلى آلَِتِهِمْ فقال ألا تأكلونَ * ما لكم لا تَنْطِقَونَ * فراغ عَليِهِمْ ض ربا باليمِينِ): 
«به سوى خدايان آنان روى آورد (و به عنوان تحقير) به آنها كفت: جرا نمى خوريد, جرا سخن نميكوييد؟ سيس با قدرت هر 
جه تمامتر آنها را درهم شكست».(صافات/97*_41) 


وذو نات ديكر مى فرمايد: (فَجَعَلَهُْ جُذَاذاً لكبيرا لَه لعلّهُع إِلَيِهِ يْجِعُونَ * فَالُوا مَنْ فل هذا بِآلِمَنا إِنَهُ لَمِنَ الظَالِمِينَ * قَالُوا 
سَمِغنا تتى َذكْرهُمْ يقال لَهُ إثراهيمٌ * قَانُوا فأتوا به عَلَى أن النّاس لله يَشْهَدُونَ):«بتها را 3137 فلع تلع د يه 
بزركترين راء شايد به سوى او باز كردند. قوم ابراهيم» وقتى به شهر باز كشتند وبراى اداى شكر به بتخانه وارد شدند با منظره 
عجيبى روبرو شدند كفتند: هر كسى اين كار را در باره خدايان ما انجام داده استء از ستمكران مى باشد. كفتند: از جوانى به 
نام ابراهيم» شنيده ايم كه به بتها بد مى كفت! كفتند: او را در برابر ديد كان مردم حاضر كنيد تا بر اين مطلب كواهى دهندا. 
(انبياء )2١-//‏ 


طبق اين آيات ابراهيم بزركترين بت را نشكست ودر روايات وتواريخ آمده است كه تبر را بر دوش آن نهادمْ قرآن راز آن را 
جنين بيان مى كند:(إلا كيرا لَه لَعَلَهُمْ إلِه يَْجعُونَ). 


سخن در اين است كه مرجع ضمير «إليه؛ جيست؟ آيا لفظ «كبيراً» است يا ابراهيم» يا هر دو؟ دو احتمال داده شده است: يكى 
اينكه به بت بزركك بر مى كردد كه در جمله (إلأ كبيراً لَهُمْ) آمده است وديكرى اينكه به ابراهيم بر مى كردد ودر هر دو 
حالت سرانجام ياى ابراهيم به ميان كشيده خواهد شدمْ زيرا مى دانستند كه بت بزركك قادر بر انجام اين كار نيست»ء اين كار 
يكك انسان است. 


جمله (لَعَلَهُمْ لَه يَرجعُون) به عنوان تعليل كفته شده است. بنابر هر دو احتمال تا به ابراهيم مراجعه كنند و او اين موضوع را 


بهانه قرار دهد وبحث وجدل را در يكك محضر عمومى آغاز كند. 


ص : /711 


- محاكمه علنى ابراهيم 
اشاره 


ابراهيم بيروزمندانه بتكده را تركك كفت. مردم به شهر باز كشتند» شايد به شكرانه سلامتى سراغ بتها رفتند كه اداى واجب 
كنندء همه را شكسته وروى هم انباشته شده يافتند. با خود كفتكّو كردند كه جه كس اين بلا را بر سر خدايان آنها در آورده 


به فكرشان آمد كه جوانى بيوسته از آنها بدكويى مى كرد قرآن اين بخش از زندكى ابراهيم را ياد آور مى شود: 
آيات موضوع 


١‏ (قانُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَينا إِنّه لي الخالبية: 

١‏ (قَالُوا سَمِغْنا فى يَذّْكرهُمْ يقال لَه إِبْرَاهِيُ). 

؟_لقَالُوا نوا به عَلَى أَعْيْن الئاس لَعَلَهُمْ يَشْهَدُونَ). 

انوا ء نت فَعَلْتَ هذا بآلِهَتنا يا إثراهِيم). 

ه_(قَالَ بل فَعَلَهُ كبيرُهُمْ هذا فَسْأَلَومُمْ إِنْ كانُوا يَنطِقُونَ). 
ع._(قَرَجَعُوا إِلَى أنْفُيِهمْ كَقَانُوا نكم ثم الظَالْمُونَ). 

(ثم تكسا على رُدُوسِهغْ لَقَدْ عَلِمْتٌ ما هؤّلاء يَنْطِقُونَ). 
6_(قَالَ أََتَعْبَدُونَ مِنْ دون لَه ما لا يْفَعَكم سينا وَلا يَضْدْ كخْ). 
ار كم وَلِما تَعْبْدونَ مِنْ دون الله أقلا تَعْقَلُونَ).(انبياء /ه_/910). 
١٠_(تَأَقيلوا‏ إليه يَفُونَ). 

١_(قَالَ‏ أَتَعبَدُونَ ما تَنْحتُونَ). 

1 ذو الله خَلْفَكْ وها تفقلوة). (ضافات/ة ع4 


ص :758 


ترجمه آيات 


_١‏ كفتند: جه كسى اين كار را در باره خدايان ما انجام داده است؟ به راستى كه او از ستمككران است. 

"_ كفتند: از جوانى به نام ابراهيم» شنيده ايم كه به بتها بد مى كفت! 

"_ كفتند: او را در برابر ديد كان مردم حاضر كنيد تا بر اين مطلب كواهى دهند. 

؟_(ابراهيم را آوردند) كفتند: آيا اى ابراهيم تو اين كار را در حقّ خدايان ما انجام داده اى؟ 

١‏ كفت: بلكه بزركك بتها اين كار را انجام داده استء از خود آنها بيرسيد اكر سخن مى كويند!! 

؟_ آنان به وجدان ودرون خود بازكشتند وكفتند: شما مردم» سكتمكا ودنك. 

/_ سب_س سر به زير افكندندو به ابراهيم كفتند: تو مى دانى كه اينها سخن نمى كويند. 

8_ابراهيم كفت:اكر جنين است جرا خدا را رها كرده جيزهايى را كه نه به شما سود مى رسانند و نه زيان! مى يرستيد؟ 
4_واى بر شما وآنجه كه جز خدا مى يرستيد» جرا نمى انديشيد؟ 

٠١‏ وقتى آكاه شدند كه اين كار را ابراهيم انجام داده است به سرعت سراغ او رفتند. 

١_ابراهيم‏ كفت: جرا جيزى را كه مى تراشيد مى برستيد. 

١‏ خدا شما را واين بتهايى كه ساخته ايد» آفريده است. 

هيئتى انتخاب شدندء تا از ابراهيم باز جويى كنند. ميان آنان و ابراهيم يرسشها و ياسخهايى رد و بدل شد كه به اين شرح است: 
١‏ هيئت داوران:ابراهيم! آيا تو اين كار وا كرده اف 239 أنت فعلت هذا بآلهَتنا يا إِبْرَاهِيم). 


ص :75589 


"_ ابراهيم: بت بزركك كرده است به عنوان شاهد از بتهاى شكسته بيرسيد اكر سخن مى كويند.(تل فَعَلَهُ كبيرُهُمْ هذا فَشْأَلوهُمْ 
إن كانوا تتطفون): 


"'_ هيئت داوران سر به زير افكندند و با كمال شرمندكى به ابراهيم كفتند: تو مى دانى كه اينها سخن نمى كويند» جكونه مى 
كُويى از خود آنها يبرسيم؟(ثْمْ نكسوا عَلى رُُوسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤلاءِ يَنْطِقَونَ). 


؟_ ابراهيم فرصت را مغتنم شمرده براى وارد كردن آخرين ضربت تبليغى به آنان كفت:جكونه جيزى كه نه به شما سود مى 
رساند ونه زيان مى يرستيد ؟ اف بر شما وبر معبودهايتان جرا نمى انديشيد؟قَالَ أَقَتَعبْدُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِ ما لا ينف ينُفعْكم 00 


يَضرٌكم أف لكم وَلِمَا تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله أفلا تَعغقلونَ). 


جرا بتها را مى يرستيد؟ در حالى كه شما واين بتها را كه ساخته ايد. خدا آفريده است (أْتَعْبَدُونَ ما تَنْحِمُونَ * وَاللَه خلفَكم وَ ما 


در اينجا ابراهيم با كمال صراحت مى كويد: بتها را بت بزركك شكسته است وبراى كلام خود قيد وشرطى اضافه نمى كند. آيا 
او دراين كفتار. مرتكب دروغ شده؟ يا به توريه سخن كفته است؟ يا كلام اواز هيج يكك از اين دو مقوله نبوده استمْ زيرا 
راست ودروغ ويا توريه از صفات كلام متكلم است كه مى خواهد از روى جد سخن بكتويد» مى خواهد به طرف جيزى را 
تفهيم كندء اما ابراهيم از جنين موضع سخن نمى كويدء بلكه او اين سخن را به صورت طعن وطنز كفت وخود او ومخاطب نيز 


مى دانستند كه او اين سخن را از روى جد نمى كويد. 


انكيزه اين سخن اين بود كه آنان را به اعتراف وادارد» ودر ياسخ او بككويند: ابراهيم! مرد حسابى! ما را مسخره كرده اى؟! تو 
مى دانى اينها قادر به سخن كفتن نيستند. جكونه بككوييم بت بزركك عامل اين كار است واينان شاهدند؟ تمام هدف ابراهيم از 
اين طعن آن بود كه آنان اين سخن را به زبان آورند تا ابراهيم فرصت را مغتنم بشمارد ودر اين مجمع عظيم آخرين ضربت 
تبليغى خود را بر آنان وارد سازد» 


16٠١ : ص‎ 


١‏ كاهى مى كويند: او شكستن را به بت بزركك به طور مشروط نسبت داد نه به صورت مطلق وجون شرط محقق نبود» طبعاً 
نسبت نيز محقَّق نخواهد شدء او كفت (رلَ فَعَلَهُ كبيرَهُمْ هذا فَسْألُوهُمْ إِنْ كانُوا ينُطقُونَ). ومدعى شدند كه جمله:(إنْ كانُوا 
يَنْطقُونَّ)قيد جمله (فَعَلَهُ كبيرُهُمْ) است در حالى كه از نظر ادبى شرط ياد شده؛ قيد (فش أْلُومّغ)است نه قيد جمله (رَلّ فَعَله 
كبيرهُمْ) ومعناى آيه اين است:بزركك آنها اين كار را كرده استء از آنها ( بتهاى شكسته شده) بيرسيد اكر سخن مى كويند. 


روشن است كه او در نسبت دادن شكستنء به بت بزركك قيد وشرط را به كار نبرده» بلكه شهادت آنها راء به سخن كفتن آنها 


مشروط دانسته است. 


١_اه_ل‏ سنت به هنكام تفسير آيه از طريق ابو هريره از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت مى كنند كه آن حضرت 


فرمود: ابراهيم جز سه جا دروغ نككفته است وآن سه جا عبارتند از: 
الف _ موقعى كه او را براى خروج از شهر دعوت كردند» كفت: (إِنّى سَقِيم) من بيمارم. 
ب _ موقعى كه كفت (بَل فَعَلَهُ كبيرُهُمْ هذا) بت بزركك اين كار را كرده است. 


ج _ موقعى كه وارد مصر شد وساره را كه همسر وى بودء خواهر خود معرفى كردم زيرا زن زيبايى بود وفرمانرواى مصرء 
جشم طمع به او دوختء اككر مى دانست كه ساره زن ابراهيم است او را مى كشت. از اين جهت به ساره كفت: خود را خواهر 


دينى من معرفى كن. 
در مورد نخست ياد آور شديم كه هيج دليل وكواهى بر دروغ بودن كفتار 


50١ : ص‎ 


حضرت ابراهيم نداريم واحتمال مى رود كه صد درصد بيمار بوده است. 


س 3 م ولك ماعاء :* 5 * اد 3 5 يه 
در مورد دوّم روشن شد كه دروغ نكّفت, زيرا دروغ مربوط به جيزى است كه در آن انكّيزه جدذى در كار باشد واو نظرى جز 


طبن وظلين قداشف» 


سؤمى نيز از ساحت بزركمردى مانند حضرت ابراهيم به دور است. هيج انسان غيورى _ تا جه رسد به آن حضرت _در باره 


ناموس خود اين جنين بى مبالات نمى باشد. 


اين نوع روايات را ابو هريره از امثال كعب الأحبار فرا مى كرفته ولى جون كعبء ييامبر را نديده بود» نمى توانست آنها را به 
ييامبر نسبت دهدء ولى ابوهريره كه سه سال واندى عصر ييامبر را درككث كرده بود بى يروا به او دروغ مى بست واين نخستين 


بار نيست كه يكك جنين دروغى را به ييامبران نسبت مى دهد. 


حضرت ابراهيم در قسمتى از كفتار خود» روى مخلوق بودن بتها تكيه كرد وكفت:(أَتَعْهدونَ ما تَنْحِتُونَ * وَ اللَهُ تَلفَكمْ وَ ما 
تارق هد شنا وفيا را كدساعة ابد ]ف يدم اين أب فز كان انها قاشظه يفي البنع كرد انها. 


شيخ اشعرى آيه ياد شده را كواه بر يكك نظريه كلامى كرفته وآن اين است كه اعمال انسان مخلوق خداست.(1) 


وى اانه #ويدكترون ارضداطة روسك اذ بده قا دفوو امقعيوه اذ فوصول (جاتارة ) سيا سك انه امال اعمال انما 


وضع دلخراش بتها كه سالهاى درازى در ساختن آن وقت صرف شده بود ودرخواست ابراهيم كه از خود آنها يرسيد جه كسى 


اين بلا را به سرشما آورده است؟ 


ص : 107 


.3١ الابانهى ص‎ ]١[-١ 


وآكاهى آنان از درون كه اين بتها به قدرى زبون وبيجاره اند كه حتّى نمى توانند يكك كلمه سخن بكويندء آنجنان انقلابى در 
كه آنها را شكسته است. 


توضيح اينكه:آنان به هنكام روبرو شدن با وضع وفك باز يككائه كنعه بودكدة(قق قعل هذا الها اله لمن الطالميق): اغر كس 
اين كار را انجام ذاكة ات از سك راف است)] (اثباء/ةة) 


اين بار در مقابل منطق ابراهيم آنجنان خوار شدند كه كفتند:(فَرَجَعُوا إلى العركية ققالوا إنَكم أنقم الخلاليو 00 ونه ودلا رد 
مراجعه كردند وكفتند: حقا كه ما ستمكريم نه شكننده بتها».(انبياء /8) 


جه ستمى بالاتر از اينكه يكك جنين موجودات زبون وبيجاره را شريكك خداى بزركك قرار داده ودر مقابل آنها خاضع بودند. 


ولى با اينكه وجدان آنان بيدار شده بود» اما به خاطر منافع مادى كه ابراهيم آن رادر آيات كذشته با جمله (موده بينكم)(1) 
ناك > مههووا تتكبوى خورد واب نوع رخدادها براى كسانى كه مى خواهند وجدان را جايكزين دين سازند» بسيار قابل 
مطالعه ووسيله عبرت است. 


وجدان انسان» معلم ويند ده خوبى است ولى در برابر عوامل ديكر دان مقاوم نيست. تاريخ خيانتكاران» حاكى از آن اسثت 
كه كاه وبيكاه وجدان سرزنشكر آنان» آنها را بند ونصيحت مى داد كر جه كاهى هم ندامت موقت ويشيمانى كوتاه به آنان 


دست مى داد» ولى يس از لحظاتى» كار همان كار وبرنامه همان برنامه بوده استة: 


ص : 707 


]1[-١‏ (إِنمَا انَحَذْثُمْ مِنْ دُونٍ الله أوثاناً مَوَدّهَ يكم فى اليحياه الدّنَْا). (عنكبوت/0) 


#- واكنش بت يرستان در برابر اين اقدام 


اشاره 


قيام قهرمان توحيد به درهم شكستن بتها ودر محاكمه محكوم كردن عمل بت يرستان» قطعاً بدون واكنش نخواهد بود. جكونه 
مى شود انسانى در غياب مردم وارد معبد آنان كردد وبتهاى كوجكك وبزركك آنان را به صورت تلى از جوب شكسته؛ در 


آورد مع الوصف بدون واكنش باشد؟ 


كفتكوى ابراهيم با سران دادكاه؛ آنان را شرمنده ساخت وآنان از صميم دل فهميدند كه ابراهيم منطق قوى ونيرومندى دارد 


سرانجام داد كاه رأى داد كه ابراهيم بايد سوزانده شود ودر كوهى از آتش وارد شده ودود وخاكستر كردد. قرآن اين بخش از 
آبات موضوع 


و 


0 الِهَتَكمْ إِنْ كمع فَاعِلِينَ). 

اناي اذ عرق بدا وَسَلاما على إثراهيم). 

*_(وَأَرَادُوا به كيدا فَجَعَلْناهُمُ الأْسَرِينَ). 

*_(وَتبتاه وَ لوطا إِلَى الأزض الى بَارَكنا فيها لِلْعالَمِينَ)(انبياء /ع_١/)‏ 
ه_(قالوا ائنُوا لَهُ ينانا ْو فى التجحيم). 


ع_(فَأْرَادُوا به كيدا مَجَعَلنَاهُمُ الأُسْفَلِينَ)(صافات//91_ 48). 
ترجمه آيات 


_١‏ كفتند: ابراهيم را بسوزانيد و بدين وسيله خدايان خود را كمكك كنيد اكر 


ص : 705 


مى خواهيد كارى انجام دهيد. 

'_ كفتيم:اى آتش بر ابراهيم سرد وسلامت باش. 

آنان حيله ورزيدند ما هم آنها را مغلوب ساختيم. 

*_ ابراهيم ولوط رانجات داديم و آنها را به سرزمينى كه يربركت ساخته ايم فرستاديم. 
ه_ كفتند: مكانى فراهم ساخته واو را در ميان دوزخ بيفكنيد. 


#_ آنان حيله ورزيدند ما آنها را مغلوب ساختيم. 


ابراهيم در آتش 


رأى داد كاه اين شد كه ابراهيم را به أشدّ مجازات كيفر دهند»جه مجازاتى سخت تر از اينكه دستور دادند بنايى بسازند وآن را 
از آتش ير كنند وبه صورت دوزخ در آورندء آنككاه ابراهيم را به ميان آن بيفكنند جنانكه مى فرمايد: 

(قالوا ابنُوا لَه ينانا َأَلْقُوهُ فى الججحيم):«مكانى فراهم ساخته واو را در ميان دوزخ بيفكنيد).(صافات//91) 

ونيز مى فرمايد:(قَالُوا حَرَقَوةٌ وَ انْصُرُوا آلِيَتَكم إِنْ كنتّمْ فَاعِلِينَ):كفتند: ابراهيم را بسوزانيد وبدين وسيله خدايان خود را كمكك 
كنيد اكر مى خواهيد كارى انجام دهيد).(انبياء //8) 


آنان اين كار را انجام دادند» براى ساختن اين دوزخ مصنوعى؛ مدّتها وقت صرف كردند ودر يكك اجتماع عظيمء قهرمان 


توحيد را روى منجنيق نشانده وبه سوى آتش هاى برافروخته كه شعله هاى آن از دور مشاهده مى شدء يرتاب كردند. 


آنان جيزى را خواستند وخدا جيز ديكرى راء آنها خواستند قهرمان توحيد را بسوزانند ونداى توحيد را قطع كنند» خدا خواست 
فرمايد: (قُلنا يا نَارٌ كونى بَْداً وَسَلاماً عَلى إبْرَاهِيم * وَ أَرَادُوا به كيدا فَجَعَلَاهُمُ 


١00 : ص‎ 


الأَخْسرينَ):«كفتيم اى آتش بر ابراهيم سرد وسلامت باشء أنان براى ابراهيم نقشه ريختند ولى همككان را زيانكارترين مردم 
قرار داديم».(انبياء 0/١_84/‏ 


وباز مى فرمايد:_(قَأْرَادُوا به كئداً مَجَعَلْناهُمُ الأشْ مَلِينَ):«نسبت به ابراهيم حيله ورزيدند وما آنان را مغلوب ساختيم). 
(صافات/98) 


لجوج ترين مردم 


شايسته مردمى كه زبونى معبودهاى خود را لمس كردند ووجدان بيدار آنان به سرزنش آنها يرداخت وبا ديد كان خود ديدند 
كه خدا جككونه منادى توحيد رااز درياى آتش نجات داد ودوزخ آنان را به كلستان تبديل كرد شايسته بود اين كروهء دست 
بيعت به ابراهيم داده واز آيين او بيروى كنند. جه معجزه اى جشمكير تر از اين؟ ولى تقليد كوركورانه كار خود را كرد وآنان 
بر عناد ولجاج خود اصرار ورزيدند وتنها كارى كه كردند ابراهيم را به حال خود واككذار نمودند. اينجاست كه ابراهيم از 
هدايت قوم خود مأيوس شده وتصميم كرفت كه محيط زندكى را عوض كندء شايد در مهاجرت از بابل با كروهى روبرو شود 


كه سخن حقٌ را يشنوئد. 
/- احتجاج ابراهيم با فرمانرواى بابل 


بيش از خروج او از سرزمين بابل» قرآن مناظره او را با فرمانرواى بابل ياد آور مى شود واز نظر تاريخ روشن نيست كه زمان 
اين مناظره كى بوده است؟ آيا بيش از تصميم آنان بر مؤاخذه ابراهيم وسوزاندن او بوده است ويا يس از آن» هر جند طبيعت 
جريان ايجاب مى كند كه مناظره او با ابراهيم» در زمانى رخ داده كه نام او برسر زبانها افتاده وبه دربار نمرود نيز درز كرده 
بودء اينكك بيان اين مناظره: 


ص : 708 


(فَإنَّ الله يأتَى بالشَّمْس مِنّ الْمَشْرقٍ كَأتِ بها مِنَ الْمَغْبٍ قَبِهِتَ الَذِى كفَرَ وَاللَهُ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الطَالِمِينَ)(بقره/08؟) 


فرمانرواى بابل كه از نعمت ملكك وفرمانروايى برخوردار بود وشايسته بود كه در مقابل اين نعمت سرتعظيم در برابر ارب 
الملكك» فرود آورد. اما متأسفانه مست باده غرور بود وبا ابراهيم در ربوبيت خدا به مجادله برخاست وخدا مناظره آن دورا 
جنين بيان مى كند: ألَمْ ثَرَ إِلَى الَذِى عاج إِبْراهِيم فى رَيْهِ أنْ آنَاهُ اللَهُ الفلك) (بقره/288): «نديدى آن كس را كه با ابراهيم 
در باره يرورد كار او به جدل ومجادله برخاستء آن كس كه خدا به او فرمانروايى داده بود» يعنى به جاى شكر نعمت» كفر 


ورزيد). 


همان طور كه در كذشته ياد آور شديم مسئله خالق بودن خدا مورد اختلاف نبود وهمكان خدا را خالق مى دانستند» جيزى كه 
هست ابراهيم همان خداى خالق را ربٌ ومدبّر كرد كار نيز مى دانست. در حالى كه بابليان به ربوبيت اجرام آسمانى واحياناً به 
ربوبتت بتها كه به صورتهاى آنها بوده اند اعتقاد داشتند. فرمانرواى آنان نيز خود را «رب» معرفى مى كرد ولى در عين حال 
خدا را مانيك دركراة رت الأرنات من انكاشت: 


ابراهيم در احتجاج خود مسئله حيات ومركك را مطرح كرد وآن اينكه از ويزكيهاى يرورد كار اين است كه زنده مى كند ومى 
ميراندومقصود او از حيات وموتء همان زندكى ومركك طبيعى است كه انسان از دوران جنينى آغازمى كندو در يايان ييرى 
مى ميرد. 

نمرود فوراً دست به مغالطه زد وموت وحياتى كه ابراهيم آن رااز وي كيهاى خداى جهان معرفى كرد؛ به كونه ديكرى تفسير 


نمود واز آن معناى مجازى اراده نمود وكفت:من هم زنده مى كنم ومى ميرانم.قرآن هر جند دراين مورد توضيح نمى دهدء 
ولى تاريخ وروايات مى كويند: او دو نفر زندانى را طلبيد يكى را آزاد كرد وديكرى را 


ص : 701 


كشت. آزاد كردن را به معناى زنده كردن وكشتن را به معناى ميراندن تفسير كرد. 


ابراهيم در مقابل مغالطه او جيزى نكفت. شايد يايه فهم حاضران آماده دركك ياسخ ابراهيم نبود.زيرا ييداست كه كار نمرود 
مغالطه اى بيش نبود وموت وحياتى كه از شؤون ربوبّت است همان موت وحيات طبيعى استء نه حيات اجتماعى به معناى 


آزاد كردن از بند ويا موت به معناى كشتن با ابزار خاصى. 


به خاطر يايين بودن فهم حاضرانء ابراهيم به مغالطه او ياسخ نككفت وكفتار خود را به شكلى ديكر آغاز كرد وكفت: 
يرورد كار من؛ كرد كار اين جهان است كه خورشيد رااز طرف مشرق بيرون مى آورد.و اككر واقعا تو ربٌ اين جهان هستى 
كار را برخلاف آن انجام بده. 


در اينجا نمرود بهت زده به ابراهيم واطراف خود نككريستء ولى باز ايمان نياورد وبر كفر خود اصرار ورزيد. 
ممكق است كفقه شد : را نمروة كفت ايه كان يكساق» كار مق اسث انه كار خذائ مر؟ 


ياسخ آن اين است كه روشن بود» يكك جنين كار مستمر تا جهان بوده واين كار ادامه داشته نمى تواند معلول اراده انسانى 
باشد كه جند روز است بر كرسى فرمانروايى تكته زده است واكر جنين ادعايى مى كرد» جز سخنى مسخره جيز ديكرى نبود 
وقران انق متاطووترا كين اذى كله( قال الزامنة نتن اللدى يخي :وننبيك قال أناا حي 5 ويك قال انلع فإن الله يان 
بالمّمْس مِنَ المشْرِقٍ َأتِ بها مِنَ المَغْرب قَبهِتَ الَذى كَفَرَ وَ الله لا يَهُدى القَوْمَ الظَالِمينَ)(بقره/288): «آنكاه كه ابراهيم كفت: 
بوؤد كان فق كتسى: بت كه زتدهامى كتداوص غيرأند لانمزوه) كقت: من (تيز)'مى أمراتم ورلدء :م كم ابزاغيم كفك امنا 
كه خدا خورشيد را از مشرق مى آوردء تو آن رااز مغرب ظاهر كنء او در حالى كه به ربوبيت خدا كفر ميورزيد» مبهوت 
كشة وجدا كرو سمشيكرن راهدايت نم كتده 


ص : /760 


بخش دوّم از زند كى قهرمان توحيد 
مهاجرت ابراهيم به سرزمين فلسطين 
اشاره 


باابخش نخست از زندكى ابراهيم آشنا شديم وحوادثى را كه در اين بخش رخ داده وقرآن نيز آن را مطرح كرده بود بيان 
كرديم. اكنون نوبت بخش ديكر از زند كى او مى رسد. 


اين بخش با مهاجرت ابراهيم از بابل به سوى فلسطين آغاز مى شود وانكّيزه مهاجرت او روشن استء زيرا يكك فرد مصلح 
آنكاه كه محيط را براى افشاندن بذر تبليغ مساعد نديد ناجار مى كردد به سرزمين مناسبترى برودء از اين رو او به قوم خود 
نيه خطاب قن كتدةزق قال 5 ذَاهِتٌ إلى رَبىَ سَيَهُدين) (صافات/494): «من به سوى برورد كار خود مى روم او به زودى مرا 


هدايت مى كند). 


شايد مقصود هدايت به نقطه اى است كه در آنجا توفيق تبليغ وتأثير ممكن باشد. ناش كر فى قرا مد ةزر مهافو لوطا 
إلى الأنوض الى بار كنا فبها للغالمية) (انبياء/0/1: «او ولوط را (كه ازبستكان ابراهيم بود) نجات داديم وبه سرزمينى روانه 


ازاين جمله مى توان به دست آورد كه او به سوى فلسطين مسافرت كردمٌ زيرا قرآن از همين سرزمين» شبيه به اين جمله ياد 
كروة اسيك انها كدر بار سيك لتقي كني عن كونيدة( لذ انان لاخو لة)(الاس /0 


وباز مى فرمايد: (فَآمَنَ لَه لوط وَ قال إنى مُهاجِرٌ إلى رَبّى إِنْهُ هوَ العزيزٌ 


ص : 7509 


الْحَكِيمُ) (عنكبوت/19): «لوط به او ايمان آورد وكفت: من به سوى يروردكارم هجرت مى كنمء او توانا وحكيم است). 


واقعاً جاى شكفت است كه قهرمان توحيد با آن صبر ومقاومتء با آن براهين متين واستوار نتوانست كروه انبوهى را به سوى 
خدا يرستى سوق دهد واز اينكه قرآن فقط لوط رانام مى برد» ميتوان حدس زد كه ييروان او بسيار كم واندكك بوده ولوط نيز 
يكى از ييامبرانى است كه بيرو آيين ابراهيم بوده وهمراه او به سرزمين ديكرى كه بعداً شرح خواهيم داد مهاجرت كرده البته 
ممكن است افراد انكشت شمارى نيز دعوت او را لبيك كفته باشند ولى جندان مهم وجشمكير نبوده وكرنه قرآن از آنان ياد 
مى كرد. 


محورهاى كلى زندكى ابراهيم قراف حفن عا سن ا 
ولد أشياعا . .وانكناق: 

ال تجديذ بناق كعبه به كمكك خروندش اسماعيل: 

"_ آزمون بزركك الهى. 

؟_ ابراهيم واحياى مردكان. 

ه_ ابراهيم ومقام امامت. 

5 نيايشهاى ابراهيم. 

اسماعيل فرزند ابراهيم. 


752٠ : ص‎ 


-١‏ اسماعيل واسحاق دو فرزند حليم و عليم ابراهيم 


اشاره 


در قرآن» آياتى ييرامون بشارت فرشتككان به ابراهيم از تولد فرزندان حليم وعليم او سخن به ميان آمده واوصاف آنان را جنين 


متذكر شكَة اسيلة. 


آيات موضوع 


١-_(وَلَقَدْ‏ حجاءث رُسُلَنا !براه هبع بالبطرى قَالُوا لاما قال سَلامٌ قما لت أن جاء يعجل عنيذ). 


- 2 2 
م 5 ع 


١_(فلمَا‏ وَأُى ديع َهُمْ لاتصِل إِلَيِه تَكرَمّع وَ أؤجس مِنْهُمْ خِيفَه قَالُوا لاتخث | أرْسلّنا إلى قَوْم أوط). 


"'_(وَامْرَأَتَهُ قائِمَةٌ فضَحِكث فَبَسْرنَاها يإشحقّ و مِنْ وراء إشحقّ يَعْقَوبَ). 


- دامع 


وَيْكَتى َأَلِدُ وَ أنَا عَجورٌ وهذا بَغْلى شَّبِحَاً إِنَّ هذا لَشََىءٌ عَجِيبٌ 


6 
0 
١ 
6 
صس<‎ 
ِِ 


ه_(قانُوا أَتَعْحبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَتٌ الله وَبَرَكائَهُ ليك أَهلّ البيتٍ إِنَهُ حَميدٌ مَجيدٌ)(هود/ؤع_007. 
دنا ُسُلَنا إثْراهِيم يم بِالبَمُرى قَالوا إن لكر أَهْلٍ هذِهٍ القَربَهِ إن أخلّها كانُوا ظَالِمِينَ). (عنكبوت/1*) 
»_(الْحَمدُ لله الى وَهَبِ لِى عَلَى الكبر إِسْمَاعِيلَ وَ إسْحاقً إِنَّ رَبّى لَسَمِيعٌ الذّعاءِ). (ابراهيم/*) 


8_(رَبٌ هَبْ لِى مِنَ الصَّالِحِينَ). 


ضل :571 


_(قْبسَوْنَاهُ بعلا حليم). (صافات/1١٠11١1)‏ 


- 


٠‏ (ويَشْرناه بإش_حق َي ] مسن الصَالِحِينَ * وَبارَكنا عَلَدْهِ وَ عَلى إش_حق وَ ممَنْ ذرَيّتهما مُحْيِدَنٌ وَ ظالِمٌ لنَفِهِ مبِينُ). 


- 2 


(صافات/7١١111)‏ 
١_(وَ‏ وََبنا لَهُ إشحقّ وَ يعقوت كلاء هَدَّيْنا...). (انعام/85) 


١١_(قَلَمَا‏ اغْتَرلَهُمْ وَ ما يَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ الله وَعَبنا لَهُ إشحقّ وَ يَعْقُوت وَ كلا جَعلنا نَيَأ). (مريم/88) 


م عو 


#ال (وؤهينا له افق و يقرت اقل و كل مجعلا صالعية )بنانياة 0/9 


1 


1# لو نكسا ل اشيط مره انا في ديد التروة والكتّات وآتَتِنَاهُ أَجْرَهُ فى الدَّنيا وَإِنَّهَ فى الآخره لَّمنَ الصَّالِحِينَ). 


(عنكبوت/77) 
ترجمه آيات 


١‏ فرستاد كان ما بر ابراهيم وارد شدند وبه او همراه با بشارت» سلام كفتند. او نيز به آنان درود كفت(وبراى يذيرايى) درنكك 


نكرد وكوساله اى بريان آورد. 


مقابل احساس ابراهيم كفتند: مترس ما به سوى قوم لوط اعزام شده ايم. 


لل ابد مجلم را كقهن) وهسيير او كه كاده وه ككديه. .ما او رانيد ولد اشحاق وسيى )اذ او باقر لك يمقرف بقارت داديه: 


؟_ همسر ابراهيم كفت: واى بر من آيا من در حال ييرى فرزند مى آورمء در حالى كه همسر من نيز ييرمرد است؟ اين امر 
شكفت [اورىاضة: 


ه_ فرستادكان (فرشتكان) كفتند: آيا از كار خدا تعيب مى كنى؟ رحمت خدا وبركات او بر شما خانواده است» خدايى كه 


ستوده وبلند مرتبه است. 


ص : ؟87؟7 


م_ آنكاه كه رسولان(فرشتكان) همراه با بشارت(تولّد فرزندى به نام اسحاق) به ابراهيم وارد شدند كفتند:مااهل اين سرزمين 


(سرزمين لوط) را نابود خواهيم كردء مردم آنجا ستمكارند. 

/ا_ حمد خداى كه در دوران ييرى اسماعيل واسحاق را به من بخشيد. برورد كار من شنونده دعاست. 
8 يروردكارا! فرزندى صالح به من عطا فرما. 

4._مااو را به فرزندى بردبار (حليم) بشارت داديم: 


١٠_به‏ او فرزندى به نام «اسحاق» كه ييامبير واز صالحان است بشارت داديم. به او واسحاق وذريّه هر دو» بركت داديم واز 


١‏ اسحاق ويعقوب را به او بخشيديم و هر يكك را هدايت كرديم. 


١١‏ آنكاه كه ابراهيم از قوم خود واز آنجه كه جز خدا مى يرستيدند جدا شدء بهاو تولد اسحاق ويعقوب را بشارت داديم 


وهر كدام را ييامبر قرار داديم. 
_١‏ به او ناخواسته اسحاق و يعقوب بخشيديم وهريكك رااز صالحان قرار داديم. 
؟١"__مابه‏ ابراهيم» اسحاق ويعقوب عطا كرديم ودر ذريه(ابراهيم) ييامبرى وكتاب را قرار داديم.وياداش اورا در اين جهان 


داده ودر سراى ديكر از صالحان است. 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


ابراهيم در سرزمينى كه از روز نخست يربركت وير نعمت بودء در دوران يبرى داراى دو فرزند شدمْ يكى به نام اسماعيل 


اسماعيل يدر عرب عدنانى وجدٌ بزركك ييامبر اسلام است. 


ص : 307 


قرآن در اين باره مى فرمايد: (ألْحَمْدُ للَّهِ الذى وَهَبَ لى عَلَى الكبر إسماعيلٌ وَإِسْحاقَ إن رَبَى لَسَمِيعٌ الذّعاءِ). 
وذيل ايه حاكى است كه او از خدا فرزندى خواسته بود وخداى هم دعاى او را بر آورد. 


52 اسماعيل دراين آيات اين است كه حليم وبردبار بود وصبر ومقاومت به هنكام ذبح در راه خدا نشانه بردبارى اوست, 
جنانكه مى فرمايد: (رَبِّ هَبْ لى مِنّ الصَالِحِينَ * قَبَمّ نا بغلام حليم):«يروردكارا فرزندان صالح به من روزى بفرما. ما او را به 


فرزندى بردبار بشارت داديم».(صافات/١‏ لسري 0 
آغاز اين آيه بيانكر دعاى ابراهيم است كه از خدا راق كتوى فزوتل وات 


إقاو كين احاق فواتى اباك ادق اسك كدوك ووه ١‏ | اسدادححافت عاك سترنا ند زو وفيا له افك وتعترت 
وععلنا في در لعف الوه والكنات واكيداة أخرة فى الذثنا اله فن الأخدة لمق الشالهية): 


هر جند صريح آيه اين است كه نبوّت را در ذريه ابراهيم قرار داديم. ولى از اينكه در آغاز آيه از اسحاق ويعقوب نام برده 
كواه بر اين است كه اين ذريّه از طريق اسحاق ويعقوب سرجشمه كرفته است. لكن در عين حال مى توان از ذريّه معناى 
وسيعترى را اراده كرد تا آنجا كه ييامبر كرامى اسلام را نيز شامل شود كه جدّ اعلاى او اسماعيل فرزند ابراهيم است. در اين 
صورت مفاد آيه اين مى شود كه:ابراهيم سرسلسله جميع ييامبران يس از اوستءجه از نسل اسحاق وجه از نسل اسماعيل. 

فلن انهه و سيلبا م و أسيناعن «ووط انيف عق الرساق ١‏ بات سور مناناك الشتاددم قود كه لول إسمجان نيصن ارقا 
كعبه وصدور فرمان ذبح اسماعيل بوده استء زيرا آنجا كه جريان ذبح اسماعيل را بيان مى كند واز ابراهيم به نيكى ياد مى 
نمايد ومى كويد: (وَيَشّوْناه ِإِسْحَاقَ نيا مِنَ الصالحينَ)(صافات/ 7 )1١١‏ كه او را به فرزندى به نام اسحاق كه ييامبر و از صالحان 


است بشارت داديم. 


ص : 775 


اكر سياق آيات را حجت بدانيم _ طبعاً حجت است مكر آنكه دليل قاطع بر خلا.ف آن باشد _ تولّد اسحاق يس از 
مير كشك ذبح اسماعيل بوده اسسته 


ازاين بيان روشن مى شود كه مقصود از آيه ٠ه‏ سوره مريم:فَلَمَا اعْتَرَلَهُمْ وَ ما يَحْبْدُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِ وَهَثِنا لَه إِسْحَاقَ ): «آنكاه 


كه ابراهيم از قوم خود و از آنجه جز خدا مى يرستيدند جدا شد به او تولّد اسحاق را بشارت داديم). 


كذشت زمانى» خداوند به ابراهيم عطا فرمود بايد در آيات جستجو كرد. 


از آيات سوره هود وعنكبوت استفاده مى شود كه تولّد او يس از نابودى قوم هود انجام كرفته استء زيرا آيات ياد شده جنين 
دلالت دارد كه ابراهيم ولوط با هم سرزمين بابل را تركك كردندء ابراهيم به سرزمين فلسطين ولوط به سرزمين ديككر رفت 
وسالها درآنجا مشغول تبليغ وهدايت قوم خود بود. آنككاه كه خدا براى سركوبى اين قوم زشتكارء فرشتكان را فرستاد تا 
سنكبارانشان كنندء فرشتكان در مسير خود به صورت انسان بر ابراهيم متمثل شدند وابراهيم از آنان با بريانى يذيرايى كرد 


ف لد اندرا توق وشتكسر 3 سا وق يها ريك ادك 11 باك واي 2 عا 


ذكر دو نكته خارج از موضوع 


١‏ جرا ابراهيم از ميهمانان (آنكاه كه از زغذاى او نخوردند) آزرده شد؟ در اينجا مفسران وجوهى ذكر كرده اند كه يكى از 


در كتابهاى تفسير آمده:رسم مردم آن زمان اين بود آنكاه كه ميهمانى بر كسى وارد مى شد واو از آنها بذيرايى مى كرد اكر 
بدون عذر ظاهرى از غذاى او نمى خورد» كواه بر اين بود كه تبت شر ويليدى دارد وشايد ابراهيم يكك جنين امرى را احساس 


كرد وناراحت شد. 


ص : 20" 


"_ جرا همسر او با شنيدن مأموريت فرشتكان براى سركوبى قوم لوط خنديد؟ اين خنده؛ از روى خوشحالى نبوده استء كاهى 
انسان از شنيدن يكك خبر وحادثه هولناكك خنده به او دست مى دهدء شايد هم خنده او از روى خوشحالى بوده زيرا از اعمال 
منكر اين كروه آككاه بوده واز اينكه ريشه آنان قطع مى شود خوشحال كشت. در هر حال نبايد فراموش كنيم كه قرآن لفظ 
«أهل بيت» را در باره خانواده ابراهيم به كار مى برد ومى كويد: رحمت خدا ييوسته بر شما اهل بيت است واين رحمت بيوسته 


تا زمان رسول خدا كه خود از فرزندان ابراهيم است ادامه داشته است. 


9 - تجديد بناى كعبه به كمك فرزندش اسماعيل 
اشاره 


كعبه نخستين خانه اى است كه برا ى اهل توحيد(١)‏ ساخته شده است ودر روايات ائمه اهل بيت _ عليهم السلام _ آمده است 
كه اين خانه به وسيله آدم بنا كرديده بود وكويا در طوفان نوح آسيب ديده وابراهيم از جانب خدا مأمور كشت كه آن را 


تجديد بنا كند» مقدمه كار از اينجا آغاز ميشود. 


ابراهيم داراى دو همسر بود. نخستين همسر او ساره است مادر اسحاق است»ء» وى تا دوران ييرى از او داراى فرزند نبود» وقتى 
فرمائرواى مصر «هاجر) را كه كنيزى بود به او هديه كردء از وى داراى فرزندى به نام اسماعيل شد. اين كار بر «ساره» كران 


آمد. ابراهيم به فرمان خدا هاجر وفرزند او را به سوى مكه برد ودر همان 


ص : 788 


سد 
6 


]11-١‏ (إِنَّ أَوّلَ بت وضِعَ لِنّاس لَلذِى يبكة مباركاً وَمّدىٌ لِلْعالَمِينَ). (آل عمران/98) 


نقطه اى كه خانه خدا در آنجا قرار داشت ترك نمود» سرزمينى كه در آن آب وكياهى نبود. ولى جه بايد كرد فرمان الهى 


بود ومقام. مقام امتحان. 


ابراهيم آن شخصيت با اخلاصى است كه در راه اجراى دستور خدا سر از يا نمى شناسدء البته خداى مهربان هم در همان بيابان 


بى آب وكياهء وسيله زندكى هر دو را فراهم ساخت. 


مفسران مى نويسند:تشنككى بر اسماعيل غلبه كرد. مادر مهربان ميان دو كوه(صفا ومروه) هفت بار با كمال سركردانى دويدء تا 
آبى براى كودك خود فراهم آوردمْ سرانجام مأيوسانه بركشت. در اين هنكام ديد آب از زير ياى اسماعيل مى جوشاد. اين 
زن وكودك در آن سرزمين در يرتو عنايات الهى به زندكى خود ادامه دادند واسماعيل بزركك شد ودر كنار كعبه قومى به نام 
«جرهم) زثد كى هى كردتدك ودر اثر اشنا با يكذيكر كوسقتدى در اختيار هاجر واسماعيل قرار دادند تا از يشم وشير آن بهره 


مند كردنك. 


آنكاه كه اسماعيل به سنين جوانى رسيدء خدا فرمان داد كه ابراهيم به سرزمين مكه باز كردد وبه كمكك فرزندش خانه توحيد 


را تجديد بنا كند. اينكك آيات اين قسمت: 


١-_(وَإِذْ‏ بَوّأنا لإبْرَاهِيم مَكانَ البئتِ أنْ لاتُشْرك بى شَيناً وَطَهُْ يبت لِلطَائفِينَ وَالقَائِمِينَ وَالوْكع الشَجُودِ). 


"١‏ (وَأَذْنْ فى اناس بالج يَأتُوك رجالا وَ عَلى كل ضار يَأتِينَ مِنْ كل فج عَميق) (حج/77_18). 


2 39 
سس هه هه أ هك 


*'_(وَ إِذْ جَعَلْنا الت ابه ِلنّاس وَ أمناً وَ انَخِذُوا مِنْ مَقَام إبْرَاهِيم مض لَى وَعَهِدْنا إِلَى إبْرَاهِيَ وَإِسْْمَاعِيلَ 


وَالْعاكفِينَوَ الك 


ضن :/70 


السّجُودِ) (بقره/0١1).‏ 

'_(وَ إِذْ يكم إِبراهِيمُ القَواعِدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إِسْمَاعِيلٌ رَبَنا تقَبَلْ مما نك أُنْتَ السَمِيعٌ العلية). 

(رَيناوَ انا مُسلِمينٍ لكك و مِنْ ذُرَييا مه مُسلِمَ لَكوَ نا مناسكنا و ثبْ عَلينا َك أنْتٌ التَوّابُ الوّحيم). 

ع (رَينا وَ ابوث فيهسخ رَسُولا نه يوا عَلَهسمْ آباتك و يُعلَمْهُمُ الكتات وَالجكم.: و يُرَكيهسم إِنَك أنْتَ العزيرٌ الحكيم). 
(بقره/179-111) 


ترجمه آيات 


١‏ بياد آر هنكامى كه جايكاه كعبه را براى ابراهيم معلوم نموديم(زيرا به وسيله حوادث؛ كعبه خراب ننه وساف ]ذقنا 
روشن نبود) آنككاه دستور داديم كه براى من كسى را شريكك قرار مده وخانه مرا براى طواف كنند كان ونمازكزاران وراكعان 
وساجدان ياكيزه كردان. 


١‏ و در ميان مردمء براى انجام فريضه حج ندا سر ده تا اينكه يياده يا سواره از هر نقطه دور دستى سوى تو بيايند. 


"_به ياد آر آنككاه كه ما خانه كعبه را براى انسانهاء مرجع وجايكاه امن قرار داديم (وفرمان داديم كه) از جايكاه ابراهيم براى 
خود جاى نماز بر كزينيد وبه ابراهيم واسماعيل فرمان داديم كه خانه مرا براى طواف كنند كان » نما زكزاران» ركوع وسجده 
كنيد كان ياكيزه كرذائيد: 


ودانايى. 


يروردكارا! مارا تسليم شوندكان خود وفرزندان ما را نيز امٌتى مسلمان قرار بده ومراكز عبادت را بما بنما وبه سوى ما به 


رحمت بازكرد» تو توبه يذير ومهربانى. 


ص : /78 


تلاوت كند وكتاب وحكمت را به آنها بياموز وآنها رااز زشتيها باز دار تو توانا وحكيم هستى. 
تفسير موضوعى آيات 


١‏ از مجموع ترجمه هاى آيات اهداف آنها به اين شرح روشن مى شود: 


روشن مى كردد كه جايكاه كعبه در زمان ابراهيم دقيقاً مشخص نبوده وسيل وطوفان وحوادث بنارا تخريب كرده بود. ابراهيم 
ازطرق فض جاركاء آذ راس شتاست: 


"_اين بيت از نخستين روز خانه توحيد بوده است واوّلين خطابى كه به ابراهيم يس از تعيين جايكاه كعبه مى شودء خطاب 
«لاتشركث») است. 


"_اين نوسازى براى مردان موحدى است كه با طواف وقيام وركوع وسجود. عبادت خدا را انجام مى دهند. 
زيارت اين خانه براى تمام افراد متمكن _ جه آنها كه سواره وجه آنها كه بياده بيايند _ است. 
واين نكات جهار كانه از آيات ياد شده استفاده مى شود: 


وإ وأا لإجراهيم كات ايت أن لانغركك بى طيا َه ب لِطَايينَ والقائمينَ بن وَالوكع الود * وَأَذّنْ فى النَّاسِ بالج 


يَأتُوك رجالاً وَ كلّ ضاير يَأتِينَ ِنْ كل فج تحميق). 


(ابه ياد آر هنكّامى كه جايكّاه خانه(كعبه) را براى ابراهيم معلوم نموديم(زيرا به وسيله حوادث كعبه خراب شده وجاى آن 
دقيقاً روشن نبود) آنككاه دستور داديم براى من كسى را شريكك قرار مده وخانه مرا براى طواف كنندكان ونمازكزاران 
وراكعان وساجدان ياكيزه كردان ودر ميان مردم براى انجام فريضه حج ندا سر ده تا اينكه يياده يا سواره از هر نقطه دور دستى 


به سوى تو بيايند). ((حج )717١_37١5/‏ 


5264: 


خدا به ابراهيم دستور مى دهد كه خانه را ياكيزه كرداند (طهّرا بيتى)» احتمال دارد» مقصود اين باشد كه آن را از آلودكيهاى 
ظاهرى ياكك كند. زيرا به مرور زمان با آمدن آب باران وسيل ووزيدن بادهاى شديد خانه خدا الوده شده بود واحتمال دارد» 
مقصود تطهير معنوى باشد. يعنى خانه خدا رااز بت وبت برستى ياكيزه كردان. الأرجه در آن زمان مظاهر شركى در اطراف 


خانه نبود» ولى _ مع الوصف _اجازه نده بعدها خانه توحيد خانه بت يرستى وشركك شود. 


از اينكه در آيه ياد شده عناوين جهار كانه رادر كنار هم آورده. يعنى «طائفين»» «قائمين)» اركع) و١سجودا)ء‏ مى توان حدس 
زد كه بزركترين عبادت در كنار خانه خدا همين جهار عمل است. يعنى: طواف دور خانه خداء ايستادن براى نماز» ركوع 


وسجده براى خدا. 


وتيك مون اسدافيية كرزوااى ل كزواره ته عى ترعايه: زو إذ فغلنا لفت مقاة ِننَاسٍ و أمنا وَ انَحَدُوا مِنْ مَقَام 
إِبْراهِيم مص لّى وَعَهسدنا إلى إِبْرَاهِيمَ م وَإِسْمَاعِيل أَنْ طهّرا بتتى لِلطَائفِينَ وَالْعَاكفِينَ وَ الع الشجود):٠به‏ ياد آر آنكاه كه ما خحانه 
كعبه را براى انسانها مرجع وجايكاه امن قرار داديم(و فرمان داديم كه) از جايكاه ابراهيم براى خود مكان نماز بركزينيد وبه 
ابراهيم واسماعيل فرمان داديم كه خانه مرا براى طواف كنند كان نماز كزاران» ركوع وسجود كنند كان ياكيزه كردانند). 
(بقره/0١11١)‏ 


ودر برخى از آيات. ادعيه ابراهيم )١(‏ را كه به هنكام بناى كعبه انجام داده؛ ياد آور مى شود: 


-00 هِيمُ القَوَاعِدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إش ماعِيلٌ رَبَنا نَل ًا نك أَنْتَ السَمِيمٌ العَلِيمُ * رَيَنَا و الجعلنا مس مين لك و مِنْ ذُرَيتنا 
نصلعة لكو أرنامنايكنا وت علينا نك أن الوا اليم + * رَبَنَاوَ ابت فيه رَسُولا مِنّْهُمْ يَْلُوا عَلَيِهِمْ آياتكك 


١ط- ]١[-‏ دعاها ونيايشهاى ابراهيم يم در فصلى د ديكر خواهد آمد. 


وَ يُعَلْمَهُمْ الكتاب وَ الْحكمة وَ يُرَكيهغ إِنّك أنْتٌ العزيرٌ الحكيم): «به ياد آر هنكامى كه ابراهيم واسماعيل يايه هاى كعبه را بالا 
بردند ومى كفتند: خدايا! اين عمل را از ما ببذير» تو شنوا ودانايى. يروردكارا! ما را تسليم شوند كان خود وفرزندان ما را نيز 
امَتى مسلمان قرار بده ومراكز عبادت را به ما بنما وبه سوى ما به رحمت باز كردء تو توبه يذير ومهربانى. يروردكارا! در ميان 
فرزتذان ها بامبرى يرانكيز كه آيات توا بر آنان تاكوث كند وكنات وحكيت رأ به آنها يبائؤزد وآنها زا اق ؤشى نها باز 


دارد. تو توانا وحكيم هستى).(بقره//71١_‏ 179) 


اين دعاى اخير ابراهيم آنكاه مستجاب شد كه بيامبر كرامى با قرآن وحكمت به سوى فرزندان اسماعيل آمد ودر حقيقت يدر 
ويسر از مبشران آيين محمدى صلى الله عليه و آله و سلم بوده واز همان زمان آمدن او را بشارت مى دادند وشكى نيست كه 


اين نوع دعاها به الهام الهى صورت كرفته است. 


در عظمت مقام ابراهيم همين بس كه جايكاه او مركز عبادت خدا معرفى مى شود وقرآن دستور مى دهد در همانجا نماز 


كزارده شود:(وَ انوا مِنْ مَقَام إِبْرَاهِيمَ مُصَّلمى) (بقره/0١1)‏ وباز مقام ابراهيم به عنوان آيتى از آيات الهى معرفى مى شود. 


جنانكه مى فرمايد:(فيهِ آيَاتٌ بَيْناتٌ مَقَامٌ إِبْرَاهِيم) (آل عمران/91) حالا مقصود از مقام ابراهيم حسنية #ظاهر ا مقاصود عبان 
ستككى است كه اثر ياى ابراهيم قر 1[ ذه عى شود طيعا مقام ابراهيم يكى از آيات است وآيات ديكرء همان «حجر الأسودا. 


«حطيم) 002 «عرفات)»»٠مشعر)‏ و«منى» مى باشند. 


ودر طهارت «هاجر» نيز همين بس كه خحدا جايكاه رفت وآمد او را كه براى بيدا كردن آب صورت كرفت» محل عبادت قرار 


داده وفرمود: زايران خانه خدا ميان دو 
ص : 77/١‏ 


]1[-١‏ مقصود از حطيم؛ مابين حجر الأسود ودرب كعبه است وعلت اينكه آنجا را حطيم مى كويندء اين است كه جون آنجا 


موضع فشار است وافرادى كه به زيارت خانه خدا مشرف شده اند اين مطلب را به روشنى دركك مى كنند. 


كوه صفا ومروه. به نوبت شوط نمايند.(1١).‏ 


“1 ابراهيم وامتحان بزرى الهى 
آيات موضوع 


١_(مَمَسَّدْناةُ‏ بعُلام حليم). 


"_( فَلْمًا بَلَعْ مَعَهُ السَعْمَ قَالَ يا بْنَىَ إِنَى أرى فى الْمَمَام أنى أذْبك فَانْظوْ ماذا ترى قال يا أَبَتِ افْعَلُ ما ُوْمَوْ سَ مَجِدَّنِى إِنْ شَاءَ 


الله مِنَ الصَابِرِينَ). 

*'_(قَلْمَا أُسْلما وَتَلَه للْجَبين). 

(وَ نَادَيْناةٌ أَنْ يا إِبرَاهِيمُ). 

ه_(قَدْ صَدَّفْتَ الوّؤيا إن كذلك نَجْرَى المُحْسِنِينَ). 
ع_(إِنَّ هذا لَهُوَ اللاو المبينُ). 

»_ (وَفَدَيْناةٌ ببح عَظِيم). 


لو تركنا عَلَيِهِ فى الآخرينَ)(صافات/١١٠81١13).‏ 
ترجمه آيات 


١_او‏ را به فرزندى بردبار بشارت داديم. 


"_ هنكامى كه به سنّ بلوغ رسيد و با او به كار وكوشش يرداخت» كفت: اى فرزندم! من در خواب ديدم كه تو را در راه خدا 
قربانى مى كنم» 


ص : 717/7 


١-[1](إنَّ‏ الضَفا والْمَروَة مِنْ شّعائرالله فَمَنْ حَجٌ البِيتَ أو اعْتَمَرَ قلا جناح عَلَيِهِ أن يَطُوّفٌ بهما). (بقره/158) 


بنكر تا جه مى انديشى؟ كفت: يدرجان آنجه را كه مأمورى انجام ده؛ به خواست خدا مرا از صابران مى يابى!. 
انكاه كه يدن ور آماده شدند وابراهيم جبين اسماعيل را بر خاكك نهاد. 

؟_ ندا آمد اى ابراهيم! 

ه_به آنجه كه در خواب ديدى عمل كردى ما نيز اين جنين نيكو كاران را ياداش مى دهيم. 

م_اين امتحان بزركك وآشكارى است. 

/'_ وذبح بزركى را فداى او كرديم. 


8 ونام نيكك براى او در امٌتهاى بعدى باقى نهاديم. 
تفسير موضوعى آيات 


آزمونهائ غنادى براى به دسث آوردن شاستكى هاى افراد صورت فى كيرةة در خالى كه آزمونهاى الهى برائ اهداك 
ديكرى است. او از وضع بندكان در كذشته وآينده ويايه لياقت وشايستكى آنان كاملا آكاه استء از اين رو براى امتحان اوى 
الكيزه يا الكيزه هاى دذيكرى وجود ذارد كه يكى از آنهاء رسائيدن بند كان قابل وشايسته به مراحلى از كمال است؛ تا 
شايستكى هايى كه به صورت قوّه وتوان در نهاد بندكان است به حدّ فعلتت برسد. 


اخلاص و فداكارى در ابراهيم به صورت قوه وقابلييت وجود داشت. ولى اين توان از طريق آمادكى بر ذبح فرزند دلبند خود به 
خاطر امر خدا به عاليترين درجه فعليّت رسيد. از اين جهت خداوند به ابراهيم فرمان داد كه فرزند خود را در راه خدا ذبح كندء 
به منصّه ظهور رسانيدند. 


ذر آيات قرآن اشاراتى بر ايخ انكيزه ات كه در خش نكست ابن مجموغه در 


ص : "7/ا” 


بحث آزمايشهاى الهى از آنها ياد كرديم(1١)‏ ودر سخنان امير مؤمنان نيز اشاره به اين انكيزة هسست كه ميفرمايد: (َوَإِنْ كان 
سْبِحَانَهُ ألم بهم مِنْ أَنْفَيدَهم وَ لكن لتظهر الأفعال الغ بها فق قن الثراته واليقات 937و كر سعد الساة يرا نيتو ان ختويد او 
مى شناسد ولكن براى اينكه افعالى كه ملاكك ياداش وكيفر است آشكار سازد. آنان را در بوته امتحان قرار مى دهد). 


اله انكيزه آزمونهاى الهى منحصر به بارور كردن استعدادها وتبديل توانها به شدنها نيست,ء بلكه در اين مورد انككيزه هاى 
ديكرىء نيز حاكم است كه تفصيل آن را در بخش نخست اين مجموعه بيان كرده ايم. ولى انككيزه در فرمان ذبح اسماعيل» 
همين بوده است ولذا وقتى به سرحدٌ آمادكى رسيد وخواست ذبح را انجام دهد» خطاب آمد كه: كافى است تو به رؤياى خود 
تحقّق بخشيدىء يعنى آنجه كه مى خواستم انجام كرفت از اين طريق اخلاص خود را در راه خمدا ثابت كردى. اينكك آيات 


(رَتُ هَتثْ لى من الصَالْحينَ 2 َبَشَّدْناةُ بغلام خلِيم)(صافات/ ١ -_١ ٠ ٠‏ ). 


(قَلَمَا بَلَعَ مَعَهٌ السّعى قَالَ يا بْنَىَ إِنَّى أرَى فى المنام أَنّى أَذْبَحَك فَانْظوْ ما ذا تر قَالَ يا أَبَتِ افْعلُ ما تُوْمَرُ سَِمَجِدّنِى إِنْ شَاءَ الله 
من الصَابرِينَ * قلا شما وَثَلهُ الكوية ع وَ ناد يناة أنْ با إِتْرَاهِيم ل صَدَّقَتَ الدّؤيا إِنَا كذلك تخزى الففتدة 0 إن هذا قد 
الْمَؤْمِنِينَ * و باحق تقأعق القالحية)(صافات ,9-111 «يروردكارا! فرزندى صالح به من عطا بفرما. او را به 
فرزندى بردبار» بشارت داديم. هنكامى كه به سنّ بلوغ رسيد و با او به كار و كوشش برداخت (برركك شد وتوانست عمراهة يدر 


كار كند ودر حقيقت عصاى دست 


ص : 71/6 


.١71_18٠ 2١ منشور جاويدءج‎ ]١[1-١ 
.37” ؟-[؟] نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره‎ 


او باشد) به او كفت: فرزندم!من در خواب ديدم كه تورا در راه دا قربانى مى كنم, بنكر تا جه مى انديشى؟ كفت: يدر 
جان! به آنجه مأمور شده اى عمل كن.ء مرا به خواست خدا به زودى از صابران مى يابى. آنككاه كه يدر ويسر آماده شدند 
وابراهيم جبين اسماعيل را بر خاكك نهاد. ندا آمداى ابراهيم! به آنجه در خواب مأمور بودى عمل كردى. مانيز اين جنين نيكو 
كاران را ياداش مى دهيم. اين امتحان بزركك وآشكارى است وذبح بزركى را فداى او كرديم ونام نيكك براى او در امّتهاى 


بعدى باقى نهاديم). 


در آيه نخست اين نوجوان با صفت «حليم) توصيف شده است وغلت أوردن اين صفت در ميان اوصاف ديكر آمادكى او 


براى قربانى شدن در راه خدا بود. جنانكه مى فرمايد:(قَبشْرناةُ بعُلام حليم). 


ابراهيم هنكامى مأمور به قربانى كردن اسماعيل شد كه او نوجوانى بود و مى توانست مانند يدر كار كند وآمادكى براى 


قربانى نمودن جنين فرزندىء دليل بر اخلاص اوست, جنانكه مى فرمايد:(قَلَمَا بَلَعّ معَهُ السّعْى). 


ازآيات ياد شده استفاده مى شود كه خواب ييامبران همككّى جنبه الهى و واقعى دارد ودر حقيقت خواب آنان جزئى از نبّوت 
آنهاست واو در خواب» ذبح اسماعيل 15د كو فقوقة كاهو امت كدان ! ن ستو محف اكد تي كوه ناكم إلى اود 
فى المنام أَنَى أَذْبَك ) وكلمه «ارى» حاكى از اين است كه بيش از يكك بار ذبح او را در واب ب وو و كله 


ده. س ع 
كفت:«إنى رايت)». 


آنكاة غوان ودرا ناافزؤتندتن در ميان نهاد وازاو خواست»ء تا اظهار نظر كندء او نيز آمادكى خود را مثل يدر اعلام داشت 


جنانكه مى كويد:(...أذْبحَك فَانْظو ما ذا ترى قَالَ يا أبِتِ افْعَلُ ما تُومَرٌ سَتَجدُنى إِنْ شَاءَ اللَهُ مِنَ الصَّابِرِينَ). 


(وَثَلهُ للجبين) ومقصود از جبين در 


ص : 7/0 


اينجا دو طرف بيشانى است واز اينكه كلمه «تلَهُ) به كار برده است معلوم مى شود كه صورت او را بر نقطه بلندى نهاد.(1) 


از آنجا كه هدف واقعى؛ ذبح اسماعيل نبود» بلكه هدف آماده شدن للا ويسر بر حنيق عمل بود واين هدق تحلق رافك 
] 


خطات آمند كتاقرية بأموريك غود عقن بتقيدق جتاكةانى. كرية زو نادثناة 


نَجْزى المّ+ لمَحَْسنينٌ). 


نيا إِبْرَاهِيمٌ * قَدْ صَدَّفْتَ الرؤيا إن كذيك 


قرآن اين دستور را يكك امتحان آشكار مى شمارد ومى كويد:(إِنَّ هذا لَهُوَ البلاأ الْمُبين) ودر برخى ار اناك ناد اوري شي 
كه ما ابراهيم را با جند مطلب آزموديم. جنانكه مى فرمايد:(وَإِذِ ابتَلى إِبْرَاهِيمَ رَبّهُ بكلمات فَأْتَمَهُنَّ). (بقره/17): «آنكاه كه 


ابراهيم را با جند مطلب آزموديم واو آنها را كاملا به يايان رساند). 


ازاينكه در داستان ذبح جمله:(إِنَّ هذا لَهُوَ البلاوَأً المُبِينٌ) به كار رفته ودر آيه سوره بقره جمله:(وإِذ ابْتَلى )وارد شده استء مى 
در اينجا مف ران وبرخى از علماى اصول بحثهايى دارند كه طرح كسترده آن براى ما لزومى ندارد وآن اينكه:آيا او مأمور به 


مقدهارة بوده است؟ دراين صورت نسخى صورت نكرفته است ويا مأمور به ذبح بوده؟ كه دراين صورت فرمان خدا با 
آمادكى او منسوخ كشته است. ولى برخى مى كويند كه او به خود مقدّمه مأمور بوده به كواه اينكه با انجام مقدّمات خطاب 


إن 


افدزرقة متنك 11 يلاست مر 


ص : 71/8 


]1 واعن دو مقر اك مين كردق نور لف عرب نقله للندئ اسق را كر كلى ازآن > هه شوو ماشه تلن به مس 


«افكندن بر روى بلندى» مى باشد ومعناى آيه اين است كه صورت او را بر روى نقطه بلندى نهاد. 


صورت نكرفته است وبرخى ديكر مى كويند: به خود ذبح مأمور بودء به كواه اينكه ابراهيم مأمور شد به جاى اسماعيل؛ 
حيوانى ذبح كند جنانكه مى كويد:(وَفَدَيْناهُ بدح عظيم) ممكن است كفته شود كه او در واقع مأمور به انجام مقدّمات بود. 
ولى در ظاهر مأمور بود كه فرزند خود را در راه خدا قربانى كند وجون اين كار انجام نككرفت, خدا براى تكميل برنامه او 
كوسفندى فرستادء تا به جاى اسماعيل قربانى كند.جنانكه مى فرمايد:(وَفَدَّيناةُ ببح عظيم) ذبح ورك را فداى او كرديم. 
حالء اين عظمت ازْآنٍ مذبوح بوده؟! ويا اينكه قربانى» يكك قربانى بزركك به شمار مى رفته است؟ ويا خود عمل كه در راه 
خدا انجام شده داراى جنين مقام ومنزلت بوده استء بنابر احتمال اوّل ذبح به معناى مذبوح وبنابر احتمال دوّم به معناى 


فدا كارى ابراهيم به قدرى قابل ستايش است كه قرآن ياد آور مى شود كه ما نام نيكى از او در ميان امُّتهاى بعدى قرار داديم. 
آنكاه بر ابراهيم درود مى فرستد ومى كويد:(وَ ترَكنا عَلَئِهِ فى الآخرينَ* سلامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم* كذلكك تجزى المَحْمدنِينَ)و آنجا 
كنذا مين ايك كدان امور رك صوى كيام عن سادق سي كويد كذالكه كو المعية اعدف زان كران ميك 
شايد هدف از آوردن اين جمله بعد از خطاب (قد صدّقتٌ الرُّؤيا)اين است كه ما به نيكو كاران از اين طريق ياداش مى دهيمء 
يعنى آنان را در بوته امتحان قرار داده آنكاه كه استعداد شايستكّى خود را اظهار كردند وشايسته ياداش شدندء ياداش مى 
يم 

ولى مقصود ازاين جمله يس ازجمله (وَتَرَكنا عَلَئِهِ فى الآدخِرينَ)اين است كه با اين شيوه (ونام ونشان او در ميان امّتها قرا 
رداديم) نيكو كاران را ياداش مى دهيم. 

با ملاحظه مجموع آيات روشن مى شود كه ذبيح در قرآن همان اسماعيل است نه اسحاقء بر خلاف آنجه كه تورات كنونى 


ويهود مى كويند. زيرا قبل از بيان 


ص : /71/17 


داستان ذبح اسماعيل مى كويد :(قَبَشّرناهُ بعلم حليم) سيس جريان مأموريّت ابراهيم را به ذبح اين غلام حليم ياد آور مى 
شودودر آخر داستان آنككاه كه ابراهيم با سرافرازى ازاين امتحان بيرون مى آيدء به او بشارت مى دهد كه خدا به تو فرزندى به 
نام اسحاق كه از ييامبران است خواهد داد,ٌ جنانكه مى كويد:(وَبَشرناةُ باسح نبا مِنَ الصَّالِحَينَ) در اين صورت آن غلام 
فلن كني فر رانكاة فى رده تند طبها غن ]3 اسفاق اس كد يس از اود صر باق نه قر لك او فا دك واعة ده ونعوة قر اذ 


ابراهيم بيش از دو فرزند نام نمى برد طبعاً آن فرزند ذبيح» اسماعيل خواهد بود. 


از ييامبر كرامى نقل شده كه مى فرمود:«أنا ابن الذمحيةة: «من فرزند دوذبيح هستما) كه يكى اسماعيل وديكرى عبدالله يدر 


راس اسن الت ويد الس كلقا مشابهى با اسماعيل داشت كه مشروح آن را در فروغ ابديّت مى خوانيد.(1) 


6- ابراهيم واحياى مردكان 
اشاره 


مفسّران اسلامى نقل مى كنند كه ابراهيم از كنار دريايى مى كذشت,. مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده قسمتى از آن در 
دريا وقسمت ديككر در بيرون از آن است وحيوانات دريايى وخشكى از دو طرف به آن هجوم آورده آن را مى خورند واجزاى 


بدن او متفرّق مى كردد. 


ذيدة أو منظرة أو وا يفك مسطه ومعاشير اتدلسك عد حكرنه انان مروه كه لجراق 1و ساق ابن مرةاز دو خيان كاوهي 


فن أكردةة بان ديكر وده مى شود 


ص :7178 


-1١]فروغ‏ ابدت» ١/46‏ ونيز به سيره ابن هشام ١/1١8‏ مراجعه شود. 


ازاين جهت از خداوند قوغوابت كرد كه كنت اخياص عرد كان وا بسنا متللاكتى شدن احراق آنها براق او يسا باتك ابكف 


آيات اين بخش: 
آيه موضوع 


(وَإِذْ قَالَ إبْرَاهِيمٌ رَبٌ أرنى كيِفٌ تُخيى الموتى قَالَ أَوَ لَمْ نؤْمِنْ قالَ بَلى وَلكنْ لِيطمَيِنٌ قَلْبِى قَالَ فَحدُ أرْبَعَهٌ مِنَ الطير قَضِزْهُنَّ 


ليك ثُمَ اجعل عَلَى كل جبل مِنْهَنَّ جَزْءاً ثم اذْعَهُنَ يأتيتكك سَغياً واغلّ أنَّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ). (بقره/:8؟) 
قرجمه آيه 


به ياد آر هنككامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا! به من نشان بده كه جككونه مردكان را زنده مى كنى؟(خداوند) كفت: مكر 
انان نياورده اى؟!ابراهيم كفت: جرا ولى مى خواهم دلم (با مشاهده آن) آرام بكيرد. كفت: جهار يرنده را بككير و در حالى 


را بخوان (خواهى ديد كه آنها زنده شده)وشتابان به سوى تو مى آيند» به راستى كه خداوند قادر وحكيم الست 


شكى نيست كه ابراهيم خليل از طريق عقل ووحىء از وجود رستاخيز آكاه بود وبه آن كاملا ايمان واعتقاد داشتء ولى براى 
رفع خطورهاى ذهنى كه كاهى اصحاب يقين را نيز زجر وآزار مى دهد از خدا خواست كه منظره احياى مرد كان را با ديد كان 
خود مشاهده نمايد تا يقين وى به صححت رستاخيز به حدّ اعلى برسد وبه اصطلاح «علم اليقين» او به «عين اليقين» تبديل شود. 


قرآن مجيد» درخواست ابراهيم وياسخ خداوند را به او طى آيه(72:0) سورهب 


ص : 1/4” 


قره نقل مى كندء اينكك متن آيه:(َ إِذ قَالَ إِبْرَاهِيمٌ َب أرنى كثفَ تُخيى المؤتى قَالَ أوَ لَمْ تُوْمِنْ قال بَلى وَ لكنْ لِيَطَمَئِنٌ قلْبى): 
ابه ياد آر هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا! به من نشان بده كه حككونه مردكان را زنده مى كنى؟(خداوند) كفت: مكر 


ايمان نياورده اى؟! ابراهيم كفت: جرا ولى مى خواهم دلم آرام بككيرد(وخطورهاى زجر ده بر طرف شوند). 


جمله:(وَ لكنْ لِيَطمَيْنَ قلبى) بيانكر همان نكته اى است كه ياد آور شديم وآن اينكه جه بسا در قلب دارند كان ايمان ويقين به 


يديده اى» خطورهايى يديد مى آيد كه محو آنها جز با رؤيت يديده امكان يذير نيست. 


اكنون ببينيم كه خداوند جكونه به او دستور مى دهد: 


3 


(قَالَ فَحَذْ أرْبَعَهَ مِنَ الطبر قَصِ رهن إليك ثم اجعل عَلَى كل جل مبْهُنَ جَزْءاً ثم ادْعَهُنَ يأتيتكك سرعياً واغلّغ أنَّ الله عزيرٌ حكيم). 
(خداوند) 5: كفت: جهار يرنده را بككير ودر حالى كه با تو انس كرفته اند ذبح كن(سيس آنها را قطعه قطعه نما و در هم بياميز) 
وهر جزئى از آنها را بر كوهى بككذارء يس آنها را بخوان(خواهى ديد كه آنها زنده شده) و شتابان به سوى تو مى آيندء به 


راستى خداوند قدر تمند وحكيم است(هم ازذرات بدن يرند كان آ كاه است وهم بر كرد آورى آنها توانايى دارد). 


شأن نزولى كه در آغاز بحث نقل كرديم وهمجنين دستورى كه خداوند به ابراهيم مى دهد تا جهار مرغ را به شرح ياد شده 
ذبح كندء مى رساند كه هدف ابراهيم تنها مشاهده احياى مرده نبوده وكرنه كافى بود كه مرده اى را زنده كند بدون آنكه 
ابراهيم را به انجام اين مقدّمات تكليف كند. 


بلكه هدف مشاهده باز كشت اجزاى بدن هر حيوانى به بدن اصلى خود بود از اين جهت مأمور شد كه يرند كان متعدّدى را 


اين هدف در صورتى عملى مى كرددكه يرند كان از انواع مختلف باشندء زيرا در غير اين صورت هدف كه بازكشت اجزاى 


هر يكك به بدن اصلى خود بود» تأمين 


758٠١: ص‎ 


لس كتيوه ازابي رو در روابات وارد شدهاست كه اين جهار مرغ. عبارت بودند از: طاووسء. كبوترء خروس وكلاغ كه هر 
كدام» مظهر صفات وروحيات خاصّى مى باشند. طاوس مظهر خود نمايى وخروس مظهر تمايلات شديد جنسى» كبوتر مظهر 
بازيكرى وكلاغ مظهر ذكاوت وهوش. 


باسخ به يى يرسش: 


_١‏ كاهى كفته مى شود:هر كز از آيه استفاده نمى شود كه خداوند به ابراهيم دستور ذبح مرغان را داده باشدء زيرا لفظ: 
(فصرهنٌ) هر جند به معناى قطع كردن آمده استء ولى در اينجا مقصود متمايل ساختن ومأنوس كردانيدن استء به كواه اينكه 
يس از لفظ «فصرهئٌ» لفظ«إليك» به كار رفته است واين لفظ با معناى دوم مناسب استء نه معناى اوّل» در اين صورت مفاد 
آيه دكركون مى كردد ومقصود اين مى شود كه اين جهار مرغ را بكتيرد وآنها رابا خود مأنوس بسازد وهر كدام را در حالى 
كه زنده اند بر سركوهى بككذارد وسيس آنها را بخواند تا به سوى او آيندمْ يعنى جنانكه دعوت تو از آنها سبب مى شود كه 
آنها ازجاى خود حركت كنند وبه سوى تو بيايند همجنين دعوت خدا در روز رستاخيز از مرد كان سبب مى شود كه اجزاى 
براكنده مردكان كرد هم بيايند وبه صورت انسان كامل كام در محشر بككذارند. 


سهولت اين كار براى خدا به آسانى دعوت تواز مرغان وآمدن آنها به سوى تواست.(١)‏ 
باسخ: 

اين تفسير از جهاتى مردود است: 

١‏ ابراهيم خليل خواهان مشاهده ورؤيت احياى مرد كان بود» تا هر نوع 

58١: ص‎ 


١-[١]المنار»عبده»‏ ج )ص 62_15 


خطورهاى خلاف رااز خانه دل براند واين مطلب جز با نشان دادن احياى مرد كان امكان يذير نبود. او ه ركز تشبيه وتمثيل و 
اينكه دعوت خدا از مرد كان بسان دعوت تواز مرغان يراكنده وآمدن آنها به سوى تواستء دردى را دوا نمى كند قدرت اين 


تشبيه» بالاتر از وحى الهى نيست كه وى از آن راه» به صبحت رستاخيز يقين وايمان بيدا كرده بود. 


"_اكر معناى آيه اين است كه هر يكك از جهار مرغ را به صورت زنده سركوهى قرار دهد» سيس آنها را بخواند يس جرا مى 
فرمايد:(ثُم اجِعَلٌ عَلى كل جَبَل مِنْهُنَّ جَزْءا): «سر هر كوهى جزئى از آنها را قرار بده)» بلكه بايد بكويد: «ثتم اجعل على كل 
جبل منهنّ واجداأ». سر هر كوهى يكى از آنها را قرار بده. 


لفظ «جزء؛ حاكى از آن است كه وى مرغها را به هم آميخته بود وآميختككى جز با سر بريدن وقطعه قطعه كردن وآميختن آنها 
به هم امكان يذير نيست. 

*"_ لفظ «فصرهنٌ) در لغت عرب به معناى قطع كردن نيز آمده است ولفظ «اليكك» حاكى است كه اين لفظ علاوه بر آن؛ 
متفيقق معناى :د كرض از فقيل مانوس كرد وععمان] اناعد دز شيع كوي مقيا ف اجمله ابى أبنت كه انها توا حمراه يا مألوهن 


ساختن به خويشء» بكش وسرهاى آنها را ببر. 


ازاين بيان روشن مى كردد كه خداوند بزركك در روز رستاخيز اجزاى بدن هر انسانى را هر جند جزو بدن انسان ويا حيوان 
ديكرى شده باشدء به بدن اصلى باز مى كرداند وانسان كاملى را مى آفريند واختلاط اجزاء مانع از بازكشت هر جزئى به بدن 
اضل: تم 357 


انّفاقاً جيزى كه از قلب ابراهيم خطور كرد همين بودء وى ديد كه مردارى كه نيمى از آن در دريا ونيمى ديكر در خشكى 


حيوانات خواهد شد. در اين موقع ابراهيم خواست نحوه بازكشت عضوى از 


587١ : ص‎ 


حيوانات را به بدن اصلىء با ديدكان خود مشاهده نمايدء از اين رو با بريدن سرهاى جهار مرغ وقطعه _ قطعه كردن وبه هم 
آميختن اجزاى آنهاء مسئله را مجسّم كرد واز مشاهده؛ إحيا وباز كشتن عضو هر حيوانى به بدن اصلى خود, به جنين خطورى 


خاتمه داد. 


4- ابراهيم ومقام امامت 
اشاره 


امام مردم قرار دهد.او از خحدا خحواست كه اين فيض را در ذريه او نيز ادامه دهد خطاب آمد كه اين مقام از آنِ ظالمان 
وستمكران نيست وقرآن ازاين مقام رفيع» در يكك آيه حكايت مى كند: 


آيه موضوع 


- 


(وَإذ الى إِْرَاهِيمَ رَبّهُ بكلمات فَأتَمَهِنّ قَالَ إِنَى جاعلك لِانّاس إِمَاماً قَالَ وَمِنْ ذرَيتَى قالَ لا يََالَ عَهدِى الطَالِمِينَ).(بقره/8؟1) 


ترجمه آيه 


آنككاه كه يرورد كار ابراهيمء او را با ياره اى از تكاليف آزمود واو آنها را به يايان رسانيد (واز عهده امتحان به خوبى بر آمد) 


-ه 
عهد من به ستمكران نمى رسد. 


ص : 7/7 


تفسير موضوعى آيه 

اشاره 

در تفسير اين آيه نكاتى است كه به اين شرح به آنها اشاره مى كنيم: 
_١‏ مقصود از كلمات جيست؟ 


هر جند «كلمه) در لغت عرب به لفظى مى كويند كه بر معنايى دلالت كندء ولى كاهى همان لفظ در اين زبان در مورد اشياى 
خارجى نيز به كار مى رود مانند:(قَلّ لَوْ كانَ الْبخْرٌ مداداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لَنَفِدَ الْبخرٌ قل أنْ تَنْقَدَ كلمَاتٌ رَبّى وَلَو جتنا بمثْلِهِ مَدَداً). 
(كيهفناية+1): زبكر: كر اب ذريا مركب شوديراق نوشف كليمنات يرورد كاوهية: اا ذريا بانان فى يذيرة يكن از انكه 


در اين جا مقصود از «كلمات»» همان مخلوقات خداست كه صفحه وجود را تشكيل داده است. بر اين اساس كلمات در آيه 


مورد بحث ياره اى از امورى است كه خدا ابراهيم را با آنها آزمود. 


در قرآن هر جند اين كلمات به صورت روشن بيان نشده است ولى دركذشته كفتيم كه يكى از امورى كه ابراهيم با آن در 
بوته آزمايش قرار كرفتء مسئله ذبح فرزندش بود. اكراز آن بككذريمء مى توان كفت قيام ابراهيم براى شكستن بتها وآمادكى 
او براى هر نوع واكنش كه سرانجام منتهى به آتش افكندن او شدء نيز يكى از ديكر مصداقهاى اين كلمات مى باشد. همجنين 
يكى از آنها تصميم كيرى او بر جدا كردن همسر وفرزند خويش وسكنى دادن آنها در سرزمينى كه در آن آب وكياه نبود 
مى باشد. اين امور وامثال آن كه مواد امتحان ابراهيم بود» او را به صورت طلاى ناب در آوردء طلايى كه در اثر سوختن در 


كوره آتش به صورت طلاى خالص در مى آيد. ابراهيم آن خااكك طلايى است كه بايد به مرور زمان» خلوص خود را بيشتر 


ص : 7/5 


نشان دهد وجيزى در آفرينش او جز اخللاص در راه خدا ديده نشود واين كمال» جز از طريق تلاشهاء كوششهاء رنجها وبلاها 
به دست نمى آيدء تو كويى اين رنجها كوره آتش است كه ناخالصيها را از وجود انسان دور مى سازد واو را سرانجام به 


صورت طلاى ناب در مى أورد. 


"_ مقصود از «ماماً» جيست؟ 
اشاره 


اين آيه از دوران خاصىء از حيات ابراهيم سخن مى كويد كه او در آن زمان به مقام نبوت ورسالت رسيده وداراى ذريّه 
وفرزند شده بود. قطعاً اين منزلت كه خدا آن را به وى به خاطر موفقيت در امتحانء اعطا مى كندم مقام ومنزلتى غير از نبوت 
ورسالت خواهد بود. كسانى )١(‏ كه اين منزلت را به يكى از اين دو مقام تفسير كرده اندء از تاريخ زندكى ابراهيم ناآ كاهند: 


١‏ از اينكه به وسيله اين آيه طرف وحى واقع مى شود بايد كفت كه او يبامبر بوده است. 


"- ابراهيم در اينجا از ذريّه خود سخن مى كويد واز خدا مى خواهد كه اين منزلت را در اعقاب او نيز قرار دهد. درخواست 
او براى اعقاب» در صورتى صحيح است كه داراى فرزندى باشد. او ييش از آنكه داراى ذريه باشد يبامبر بود زيرا صريح آيه 
قرآن اشارت دارد كه او در دوران ييرى كه ساليانى از نبوت ورسالت او كذشته بود به مشت الهى صاحب فرزند شدء جنانكه 
فى قرهابد:(العفد لله الدى وعت فق عل الكبر إسْمَاعِيل ار إِنَ رَبّى لسَمِيعٌ الذّعَاءِ)(ابراهيم /8"): سفاش عداى را كدادر 
دوران ييرى به من دو فرزند به نامهاى اسماعيل واسحاق عطا فرمودمْ او اجابت كننده دعاى بندكان است). 


ص : 7516 


6 المنار. ج 1.عص‎ ١9 مفا تبح الغيب» ج١2 ص‎ ]١[-١ 


"_او در دوران جوانى در بابل بود به مقام نبوت رسيده بود زيرا قرآن كفتار مشركان را در همان زمان جنين حكايت مى 
كند:(قالوا َرِحِعْنا فَنَىَ ير ذَكرهُمْ ل 2 ِبْرَاهِيمٌ). (انبياء/20) «كفتند: از جوانى به نام ابراهيم شنيديم كه در باره آنها (بتها) 
بد كُويى مى كردا. 


مفسران در اينجا احتمالاتى ذكر كرده اند كه از ميان آنها دو احتمال از اتقان بيشترى برخوردار است: 
ا_ بيشواى بيامبران 


ابراهيم با كتاب وشريعتى مبعوث شد كه با آمدن ييامبران بعدى منسوخ نككشت, بلكه كروهى از رسولان الهى در شعاع نبوت» 
رسالت وشريعت او قرار كرفته وييوسته تابع او بودند ودر حقيقت از اين طريق در ميان انبياء مقام جشمكيرى به دست آورد كه 


نشانه انام ويشوان اوست؛ 


ما به اين نوع ييشوايى در باره موسى كليم الله نيز معتقديم زيرا در شعاع شريعت وكتاب او بيامبران ديكر آمده ومروّج شريعت 
او بودند ازاين رو قرآن» كتاب او را به عنوان امام توصيف مى كند ومى فرمايد:(وَ مِنْ قَبِلِهِ كتَابُ مُوسى إماماً وَرَحْمَهٌ). 
(هود/١7١)‏ «وقبل از ييامبر اسلام» كتاب موسى امام ورحمت بودا. 

از اينكه قرآن در مقام مقايسه ييامبر با يبامبران يبشين فقط از حضرت موسى نام مى برد» شايد به خاطر اين است كه ميان اين 
دو بيامبر رسولى كه به مقام امامت برسد نيامده است. حي حير اسه نيك مها برح كرود وو يرد اسعاجر 


اينكه برخى از محرّمات را براى : ف اسرائل حلال كرذم شك دزو لكول لكو يض الى كيه ليكو ) (آل عمراذا «تا براى 
شما برخى از محرّمات را حلال كنم). 


ص : 788 


كُويا وظيفه مسيح يكك نوع باز سازى شريعت تورات بود كه بنا به مقتضاى زمان» برخى از محرّمات را حلال سازد. 


برد» به خاطر اين باشد كه طرف سخنء يهودان مدينه بودند وكرنه از مسيح نيز نام مى برد. 


از اين بيان روشن مى شود كه ييامبر كرامى اسلام نيز به اين معنا امام بوده است. درست است كه يس از او ييامبر ويا ييامبرانى 
نيامده اند كه نبوت آنان در شعاع نبوت وى قرار كيرد. امنا از اينكه نبوت او جهانى ودايمى است وبشر در تمام قرون تا روز 


رستاخيز در شعاع نور كتاب وشريعت او قرار دارند» در حقيقت امام مردم مى باشد. 


همحجنين درست استث كه يس از باهي كراهى اسلام ييامبرى نخواهد آمدء اما يس از او انسانهاى ميحد آمدهاند كه 


فرشتكان با آنها سخن مى كفتند وهمه آنان در شعاع نبوّت ييامبر كرامى ودر قلمرو شريعت او قرار داشتند. 
شكى نيست كه اين مقامء مقام بزركى است وابراهيم اين مقام را يس از تحمّل مرارتهاء تلخى امتحانها وآزمونهاى سخت به 


دست آورد وبه يبشوايى ييامبران يس از خود رسيد. 


"_ فرمانرواى مطاع 
برخى از ييامبران مقامى به نام «مقام فرمانروايى» داث شتند واين جز مقام رسالت ونبوت آنها بوده است وتفكم تفكيكك اين سه امرر از 
يكك ديكر در كرو اين است كه اين سه مقام به صورتى روشن بيان شوند. 


كلمه «نبى» از «نبأ) كرفته شده كه به معناى خبر مهّم مى باشد وعمل انسانى را كه با عالم بالا در اتصال وتماس مى باشد 
واخبار وكزارشها را از آن جهان مى كيرد 


ص : /7/1 


«نبوّت» وبه حامل آن «نبىّ) كوك 


به عبارت ديكر: از اينكه انسانى داراى» آن جنان قدرت روحى وكرامت نفسانى است كه مى تواند با عالم نالا نمام بكر 


وييامهاى الهى بر قلب او نازل كرددء به اين مقام «نبوت» وهر فرد حامل آن را البى فين كينل 


واين فرد از آن نظر كه مأمور است اين ييامها را به مردم برساند ولى خود فاقد هر نوع امر ونهى است» «رسول» ومقامش را 
«رسالت» مى نامند. از اين رو در قرآن لفظ «رسول» و«رسالت» غالباً با لفظ يا افعالى كه از ماده تبليغ مشتق است همراه مى 


باش 


نبى ورسول دراين مقام ومنزلت از خود فرمان ودستورى ندارند بلكه نقش آنان نقش يكك واسطه اى است كه از مقام 
ور كترقع لكاليفى را انافاه تن رانك وترصن اذ زراك كه ويام را اشنا بوويها رك مهمد امع مسن انمق دائنه ماد راث الا 
نَذِيدٌ وَبَشِيرٌ)(اعراف/188) يا (ما عَلَى الدَسُولٍ إلا البلاغ)(مائده/ةة) ناظر به اين دو حالت است. 


ولى هركاه جنين نبى ورسولى در طول زندكى در بوته يكك رشته امتحانها وآزمونها قرار مى كرفت و كمالات درونى خود را 
به مرحله فعلت مى رساند, به مقام سريرستى جامعه نيز منصوب مى كرديد كه علاوه بر مقام اخذ بيام ووظيفه ابلاغ رسالت»ء به 
بيشوايى نيز مى رسيد و شخصاً داراى امر و نهى و تكليف ودستور مى كرديد واو را امام جامعه مى خواندند ودر حقيقت يكك 
كواه بر اينكه مقصود از امامت همان عهده دار بودن اداره جامعه وتنظيم امور امّت مى باشدء اين است كه ابراهيم در اينجا اين 


مقام را براى فرزندان خود مى طلبد وخدا نيز به درخواست او در باره آن ذريّه غير ظالم ياسخ مثبت مى دهد. و در آيات 


ص : 718/8 


ديكر ذريه ابراهيم را با سه وصف توصيف مى كند:اعطاء كتاب» حكمت و«ملكك عظيم) واين «ملكك عظيم» هما ن امامتى 
ات كه أبراهيم 61 راابراق ذريه اوه روات كردزٌ جتاتكه من 'فرمايل:(أم يَعشدوة القادئ على ما اتام الله ون عَضَلْه عمد 
آتيننا آلَ إِبْرَاهِيعَ الكتاب وَ الْحِكمَة وَ آتَِناهُعْ مُلَكاً عَظِيماً)(نساء/08)::آيا به آنجه كه خدا بر مردم (اقت اسلامى كه در ييامبر 
تجلّى كرده بود) از كرمش اعطا نموده حسد ميورزندء ما به آل ابراهيم كتاب» حكمت وحكومت عظيمى داديم). 

شكى نيست كه مقصود از «الناس» كه محسود يهود مى باشند» شخص بيامبر است وحسادت به كسانى كه از ييامبر ييروى مى 
كنند جنبه عرضى دارد. همجنين مقصود از آل ابراهيم كه خدا به آنان كتاب» حكمت وملكك عظيم داد» كروهى از فرزندان 
ابراهيم استء جه از نسل اسحاق وجه از نسل اسماعيل باشند. 

كتاب وحكمت رمز وات ووسالت أست وملكه عظيم :رمز أمامت» قرآن .در مقام محكوم كردن يهوذ كه تنبت به ينابر صلى 
الله عليه و آله و سلّم رشكك ميووزيدند كه هم داراى كتاب وحكمت بود وهم حكومت جواتى را در شبه جزيره بى ريزى 
كرد باسخ مى كويد كه حسد شما بى جاست وما عين همين سه مطلب را به فرزندان ابراهيم نيز داده بوديم. 


وقتى ما زندكانى فرزندان ابراهيم را در قرآن بررسى مى كنيم مى بينيم كروه انككّشت شمارى از آنان داراى ملكك وفرمانروايى 
بوده اند» در حالى كه افراد سيارى از آنها به نبوت ورسالت رسيده بودنك. 


١‏ يوسف آنكناه كه به مقام فرمانروايى مصر رسيد با خمدا جنين راز ونياز مى كرد:(ربٌ قَدْ آتَيَنِى مِنَ املك وَ عَلَمْتى مِنْ 
تأويل الأحاديث...)(يوسف/1١3):«يرورد‏ كارا به من حكومت دادى وتأويل خواب آموختى) كه در حقيقت آموزش تأويل 


احاديث اشاره به بخش نبوت وى ودادن قدرت نشانه امامت وحكومت اوست. 
ترق راذا روجع سن سور اناه الله الملكفد ف الحكمه و عنم يها 


ص : 589 


يَشَاءٌ)(بقره/١38):‏ «خدا به او فرمانروايى وحكمت عطا كرد واز آنجه كه مى خواست به او آموخت»). 


باز در باره داود مى كويد:(وَسَدَدْنا مُلكه وآتنناة الْحكمَهَ وَ قَصْلَ الخطاب) (ص/230): «به حكومت او استوارى بخشيديم وبه او 


حكمت وداورى عادلانه آموختيم). 


"'_ سليمان از خداوند جنين درخواست مى كند:(وَ م كفدك تلكا انض لأخدين قدد نك أَنْتّ الوَهَّاتُ)(ص/8"): «خدايا 


به من حكومتى ببخش كه يس از من شايسته كسى نباشد كه تو بسيار بخشاينده اى). 


؟_قرآن در باره طالوث ونبرد او با جالوت سخن مى كويد واز آن به خوبى استفاده مى شود كه نبوت ازآن فردى وحكومت 
از آن فردى ديككر وهر دو مأمور الهى وبرانكيخته از جانب خدا بودند. (1) 

توضيح اينكه , سن آز در كلشت موسي كزوهي ال بق اسراقيل به امير خوه كفيل: 

براى ما زمامدارى بركزين تا تحت فرماندهى او در راه خدا ييكار كنيم در اين مورد وحى الهى به اين مضمون نازل كرديد: 
(إنَّاللَه د بت لَكمْ طَالُوتَ ملكا قَالُوا أنّى يَكونٌ لَهُ املك عَلينا وَنَحْنُ أحقٌ بالملك مِنْهُ وَ لَمْ يُوْتَ مره مِنَ الْمَالٍ قَالَ إنَّ الله 
وس ا ا ب ال ونا (بقره//71) «خداوند طالوت را 


ثروت زيادى ندارد؟ 5 0 بيشترى بخشيده است وخدا 


ملكش را به هر كس كه بخواهد مى بخشد.(واحسان خدا) كسترده واز (لياقت افراد) آكاه است». 
ص : 51١‏ 


]١[-١‏ با توجه به آنجه كه كفته شدء نبايد جنين تفكيكك را به معنا تفكيكك دين از سياست تفسير كرد. 


قرآن از طالوت به عنوان دارنده ملك كه متصدى حكومت وزمامدارى جامعه آن روز بود» تعبير مى كند وجون مهمترين 
شرط زمامدارى علم ودانش.قدرت جسمى وبدنى استء از اين جهت هر دو شرط )١1(‏ را ياد آور مى شود. 

ه_ سرانجام قرآن در بيان نعمتهايى كه بر بنى اسرائيل ارزانى داشته استء وجود ملوك در ميان آنان دانسته» مى فرمايد: 
(أذْكْرُوا نِغمة الله َلَتِكمْ إِذْ جَعلَ فيكم أثبياء وَ جَعَلَكَمْ للرتك ]اناو لدان كتمذ رادو عقن كرد ياه او مدر ناه 
شماها يبامبرانى برانكيخته وشماها را ملوكك روى زمين قرار داد.» واكر همه آنان را ملوكك مى خواند به خاطر آن است كه اكر 
فردى از يكك قبيله به مقام عظيمى بركزيده شدء آن مقام را به همه افراد آن قبيله نسبت مى دهند. 


از مجموع آنجه كفتيم استفاده مى شود كه خداوند ابراهيم را يس از نبوت به مقام امامت مفتخر ساخت واو آن مقام را براى 


از طرف ديككر مى بينيم كه برخى از ذريّه او مانند يوسف. داودو سليمان» علاسوه بر مقام نبوت از جاتب دا به حكومت 


2 ع.‎ ٠ 
وزمامدارى ورهبرى جامعه بر كزيده شدند.‎ 


با ملا-حظه اين دو مطلب مى توان كفت: امامتى كه خدا در اين آيه به ابراهيم عطا فرموده واو نيز براى ذريه خود خواسته 
است» همان مقام حكومت وزمامدارى است كه بتواند شريعت رادر تمام قلمروها در جامعه يياده كند وجامعه را به كمال 
مطلوب برساند. هر موقع كلمه «ملكك» يا فرمائروا وزمامدار بر زبان وقلم جارى مى شود, افرادى كه از حكومتهاى موجودء دل 


عرش دوقن ويووستة قناز وايها وا ]موف ا عووه ضوافي هس واد اد تقس امانية ره فرعاترواض اتفداة 


59١ : ص‎ 


]١[ -١‏ «وزاده سطه فئ العلم والجسم). 


خوشوقت نمى شوند در حالى كه رهبرى جامعه در جهار جوب قوانين الهى» تجسم بخشيدن به اهداف نبوت ورسالت است. 
شرح اين هجران واين خون كر ا اين زم_ان بكك_ذار ت_اوقف_ت د]ك_ر 


#- نيايش هاى ابراهيم 


ابراهيم در مواقع مختلف دست به دعا ونيايش برداشته واز خداوند بز ركك خواسته هايى داشته است. اين دعاها ما را با شيوه 
سخن كفتن انسان با خدا آشنا مى سازد. كذشته از اين تعليم مى دهد كه انسان در بيان خواسته هاى نامحدود, جه جيز را بايد 


از خدا بخواهد واولويت از آن كدام ست 


اينكك در اينجا آياتى كه منعكس كننده دعاهاى حضرت ابراهيم _ عليه السلام _ است يكك جاء همراه با ترجمه وتفسير مى 
آوريم: 

اواز خدا مى خواهد كه سرزمين مكه را سرزمين امن قرار دهد تا عاشقان كوى توحيد با اطمينان خاطر به طواف ععبه بيردازند 
رَبّ ال هذًا بلدا آمِناً وَارْزُقٌ أَهْلَهُ مِنَ الّمَراتِ مَنْ آمَنَ منّْهُمْ باللَهِ وَ الْيوْم الآدخر)(بقره/372): «و آنكاه كه ابراهيم كفت: 


نرورة كارا ! ابن جايكاه را شهر اد قران بده وساكان انرا كه بهد هدا وروز قبامت ابماق عاركد از ميؤه ها روؤق ذه) 
ودر جاى ديكر مى فرمايد:(وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمٌ رَبّ العل هدذًا البِلدَ آمناً وَاجْنْيِنِى وَ بَنِىَ أَنْ تَعْبْدَ الأصْنام). (ابراهيم /0*) 


او آنكاه كه ابراهيم كفت:يروردكارا! اين شهر را امن قرار بده ومن وفرزندانم را از اينكه بتها را يرستش كنيم دور بدار.» 


صن 5977 


خود قرار ده واز جانب خود ييامبرى ارسال كن كه آنان را به كمال لايق وشايسته خود برساند جنانكه مى فرمايد: 
وَإِذْ يع إثرا هيم القَوَاعِِدَ مِنّ البيتِ وَإِسِْمَاعِيلٌ رَبّنا تَقبِلَ ما نك أَنْتَ السَمِيعٌ الل مم2 ركنا واجعلا جه دن لكك وين د نينا 


و 
عر 


أَمّهُ هَ مُشلِمَهٌ لَك وَ أرنا مَناسِكنا وَ ب عَلَينا نك أَنْتَ التَوّاتُ الوّحية* رَيَنا وَ ابَعْثْ فيهم رَسُولاً نهم يَثْلُواعَلَيهمْ آيَاتِك و يُعَلمَهُمُ 
الكتات السك وَ يَرَكيهم نك أَنْتَ الْعَيرٌ الْحكيم)(بقره//1117 11:)1379نكاه كه ابراهيم واسماعيل يايه هاى خانه(كعبه) را 
بالا مى بردند مى كفتند: يرورد كارا! اين عمل را از ما يبذيرءبه راستى كه تو شنوا ودانايى» يروردكارا! ما را از تسليم شوند كان 
خود قرار بده واز ذريّه ما امّتى فرمان بردار مقرر فرما وراههاى عبادت را بر ما بئما وبا مهربانى به سوى ما باز كرد به راستى كه 
تو توية يذير ومهرباتى»4يروزد كارا! دن فيان آثان بناميزى برانكير كه آبات ترا بر انان تلاوت كنك وكباب وبحكمت: را به نان 
بياموزد واخلاق آنان را ياكيزه كرداند] حقا كه تو توانا وحكيمى.) 


ابراهيم در حالى كه متذكر است كه ذريّه خود را در يكك سرزمين بى آب وكياه جاى مى دهدء از خداوند مى خواهد كه 
آنان را توفيق دهد تا دراين نقطه خدا را عبادت كنند ودلهاى انسانهاى مود به آن نقطه متوجه كردد. قرآن دراين باره 
جنين مى فرمايد: (َبنا إِنَى أشكنتُ من ذُرَيّى يواد غَِرِ ذى زع ند بتك المكرّم رَبَنا ليِقِيمُوا الصَّلاةَ فَاجِعَلٌ أفئدةٌ مِنّ الْنّ اس 
تَهُوى إِلَعِهغ وَ اررْفهُعْ مِنَ الكمرَاتِ لعلّهُع يَشْكرُونَ)(ابراهيم/0©: مووي كار اكمس د ةله عو وا رون كك راجتو كور قاد 
خانه محترم تو جاى دادم. يروردكارا !تا اينكه نماز را بر يا دارند» يس دلهاى كروهى از مردم را به آنان متوجه ساز وآنها راااز 


موه هاء ازرورع فرما تاتو يرا سياسكرار اكد 


ص : 5917 


آنكاه ابراهيم از علم كسترده خدا سخن مى كويد واينكك جيزى بر خدا در زمين وآسمان مخفى نيست (ولى اين مانع از آن 
نيست كه بشر موظف به دعا ودرخواست باشد) وسرانجام از نعمتهاى بزركك كه خدا به هنكام بيرى به او ارزانى داشته بود ياد 


مى كند واز خدا مى خواهد كه آنان وتمام ذريّه اش را از نما كزاران قرار دهد. 


و جنين به نيايش مى بردازد:«رَبّنا نُك تَعْلَمُ ما نُحَفَى وَما تُعِْن و ما يَحفى عَلَّى اللَّهِ مِنْ شَىْء فى الأزض و لا فى السّماء* الْحَمدُ 
لَه الى وَعَبَ لِى عَلَى الكبر إِس مَاعيلَ وَإِسِْحقَ إِنَّ رَبَّى لَسَمِيعٌ الدّعاء* رَبٌ الى مُقِيمَ الصّلاهِ وَ مِنْ ذَرَيتَى رَبّنا و تقَبَلَ دُعاءٍ) 
(ابراهيم/60_78): «يرورد كارا! تو مى دانى آنجه را كه ما ينهان مى كنيم ويا آشكار مى سازيم وبر خدا جيزى در زمين ونه در 
آسمان ينهان نمى ماند» ستايش خداى را كه در ييرى به من اسماعيل واسحاق را داد. يرورد كار من دعاى بندكان را مستجاب 
مى سازد. يرورد كارا مرا از بريا دارند كان نماز قرار ده وهمجنين از ذريّه من. يروردكارا! اين دعا را بيذير.» 

در آخر براى خود و والدين خود كه وجود او مرهون رنجهاى آنان بوده است طلب مغفرت كرده؛ مى كويد:(رَبّنَا اغفؤ إلى و 


و 


لوالِدَىٌ وَ لِلَمَؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقَومٌ الحسَاب) (ابراهيم/1١6):‏ «يروردكارا! مرا ويدر ومادرم ومؤمنان را روز بريايى حساب ببخشاى.) 


1- اسماعيل فرزند خليل الرّحمن 
/ا- اسماعيل فرزند خليل الرّحمن02١)‏ 


اسماعيل فرزند خليل الرحمن از يبامبرانى است كه مروّج شريعت يدرش ابراهيم بوده است وقرآن نام او را دوازده بار در 
دوازده ايه متذكر شده اسيت واز اينكه نام او در كنار بسيارى از ييامبران وارد شده است»6 بايد كفت: يباهيريئ از يياميران الهى 
بودهء كذشته از اينكه در مورد او كلمه «وحى» و«انزال» به كار رفته است آن جا كه مى فرمايد:(وَما أنِْلَ إلى إِبْرَاهِيمَ 


وتشاغيل :و إتتحق بو تشركة لخر 1 
ونيز مى فرمايد:(وَأَوْحَئِنا إِلَى إِبْرَاهِيمَ وَإِسْماعِيلَ وَ إشحقّ وَ يَعْقَوبَ). (نساء/*188) 


از آياتى كه در باره حضرت ابراهيم در بخش كذشته مطرح كرديد» مى توان ويزكيهاى اسماعيل را نيز به دست آوردمٌ مانند 
مشاركت او در بناى كعبه وبردبارى واخلاص او در راه خدا. 


ولى قرآن در سوره مريم آيه هاى (هو26) از اسماعيل نام مى برد وويزكيهايى براى او ياد آور مى شودءجنان كه مى فرمايد: 
(وَاذْكرْ فى الكتاب إش ماعيلَ إِنّهُ كانَ صادِقَ الوَغْردٍ وَ كانَ رَسُولا نا * وكانّ يَأمرُ أهْلَهُ بالصّلاءِ والزَّكاءِ وَكانَ عِنْدَ رَبّهِ مَرضدهاً) 


3 


(مريم/80_25): «و در قرآن از اسماعيل نام ببر. او يكك انسان وفا كننده به 


ص : 516 


١-1[1]از‏ آنجا كه زندكى حضرت اسماعيلء با زندكى يدرش خليل الرحمانء بهم آميخته وده و اسماغيل در شاختار زند كى 
يدرش نقش مهمى داشت از اين جهتء فصل جداكانه اى براى حضرت اسماعيل در اين كتاب نككشوديم, و به آنجه كه در 
باره اسماعيل در فصل مخصوص يدر بيان كرديد اكتفاء ورزيديم. با وجود اين» براى تفسير آياتى كه در باره ييامبرى به نام 
اسماعيل وارد شده است فصل حاضر را كشوديمء شايد مقصود همان اسماعيل فرزند خليل الرحمان باشد.و ممكن است 
بيامبرى غير از فرزند ابراهيم به نام اسماعيل بوده باشد. 

]١[1-١‏ ونظير آن آيه 868 از سوره آل عمران است. 


وعده. رسول وييامير بود واهل بيت خود را به نماز وزكات فرمان مى داد وخدا از او راضى بود.») 


اكنون بايد ديد كه مقصود از اين اسماعيل همان اسماعيل فرزند خليل الرحمان است كه با ويز كيهاى قبلى توصيف شده است 
وبا يبامير ديكرى است به نام اسماعيل بن حزقيل كه از ييامبران الهى بوده است. در اينجا دو احتمال داده شده است وبراى هر 


يكك شاهدى موجود است. 


ممكن است بكوييم مقصود. همان اسماعيل معروف است به كواه اينكه يازده بار نام او در قرآن آ مده ومقصود از آنها همان 


معروفء. اشاره شود. 


ولى مى توان كفت كه مقصود غير آن اسماعيل استء به كواه اينكه در اين سوره نخست در آيات:(51 )3١_‏ در باره ابراهيم 
سخن مى كويدء آنكاه در آيات:(81 _"27) در باره حضرت موسى بحث مى نمايد» آنكاه آيات مربوط به اسماعيل را متذ كر 
من نود واكر مقضبوة أز اتعاغيل كوا بخ دق ايه عفان قرزيه خليل الرجحماة باخدشاشعه بود كه ابن قسفت را سنن از 


به هر حال اين اسماعيل كذشته بر رسالت ونبوت داراى سه ويد كى بوده است: 


١_اكر‏ وعده مى كرد به وعده خود عمل مى نمود, حتّى در روايت دارد كه به كسى وعده كرده بود ومدّت مديدى آنجا 


لس 
"_ خانواده خود را به نماز سفارش مى كرد. 
“'_آنان رابه اداى زكات دعوت مى نمود. 


ازاين بيان استفاده مى شود كه اين دو فريضه در شرايع يبشين نيز وجود داشته استء هر جند از جهاتى با آنجه كه در اسلام 


وارد شده. فرق دارند. 


ص : 5918 


ييامبر هشتم : لوط 


اشاره 
لوط ييامبرى در سرزمين اردن 


حضرت لوط از كسانى است كه به ابراهيم ايمان آورده بود(١)‏ وهمزمان با مهاجرت ابراهيم از بابل» او نيز مهاجرت كرد وهر 
كدام به نقطه اى رفتند. لوط به سرزمينى كه قرآن ازآن به «مؤتفكات» (1) ياد مى كند واز جهار شهر به نامهاى: سدومء 


عموره» صوغر وصبوييم تشكيل يافته بود» مهاجرت كرد. 


امروز در سرزمين اردن دريايى است به نام:«بحر المئّت» محل اين وزيا قله خشكى بوذه وبه خاطر زلزله هاء در كودى فرور 


رفته وآب دريا به آنجا كشيده شده است واخيراً در ساحل اين درياجه» شهرهاى قوم لوط بيدا شده است.(*) 
نام لوط در قرآن (/30) بار در سوره هاى مختلف وارد شده است.(2)6 


ص : /7591 


]١[-١‏ عنكبوت/18. 
؟-[؟] آيات مربوط به مؤتفكات در سوره توبه/02/0 نجم/27 حاقه/4 آمده است » جيزى كه هست در سوره هاى اوّل وسوّم به 
صورت جمع ودر سوره نجم به صورت مفرد آمده است ومفسران مى كويند: سرزمين مؤتفكه همان سرزمين لوط است واهل 

آنجا همان قوم لوط مى باشند. 

*- ["] قصص الأنبياء» عبد الومّاب نيجار ص .1١7‏ 

*- [ع] سوره هاى :انعام/85,ْ اعراف/١6,ْ‏ هود/:/ء 0/6 الى الك 84م حجر/289 21/ انبياء/١/0‏ 76م حج /79؛ شعراء/3120 21ل 
7٠م‏ نمل /6'ه» 02 عنكبوت/18 8ل ال “الا صافات/177مْ ص /11١/‏ ق/17/ قمر/"77 "م تحريم/١٠.‏ 


در تبيين شخصيت او همين بس كه بسان ديكر ييامبران از حكمت وعلم برخوردار واز بندكان صالح خدا بود. جنانكه مى 


فرمايد:(وَ لُوطاً آتَتناة حكماً وعِلْماً و نَجَيِنَاُ مِنَ القَِيَهِ الّتى كانت تَعْمَلُ الحَبائت ِنّهُمْ كانُوا قَوْمَ سَوْء فَاسقِينَ * وَأَدْحَلناةُ فى 
#غيها إن مِنّ الصَّالِحِينَ)(انبياء/؟0/0_7): «ما به لوط حكمت وعلم داديم واو رااز آن سرزمينى كه در آنجا كارهاى زشت 
انجام مى كرفت نجات داديم. آنان (انجام دهند كان كار زشت) جمعيت بد وتبهكارى بودند واو را در رحمت خود وارد 
ساختيم حقيقتاً اواز صالحان است. )١(‏ 


آيات وارد در مورد اين بيامبرءبيرامون موضوعاتى به شرح زير سخن مى كويد: 
١‏ فشار تبليغ. 

"_ واكنش قوم او. 

"'_ نزول فرشتكان عذاب وبرخورد قوم لوط با آنان. 

؟_ ياكسازى منطقه وكيفيت آن. 

ف وقت نزول غذاتب. 

ع كفيث عذات. 

/ا_ نجات يافتكان. 

8_عبرتها ونكته ها. 

اينكك با بيان آيات هر قسمت به توضيح آنها مى يردازيم: 


ص :5918 


١-[١]در‏ سوره تحريم آيه :3 لوط را همراه نوح از بندكان صالح شمرده شده است: (عَبِدَيْن مِنْ عبادِنا صالحين). 


١‏ - فشار تبليغ 


اشاره 


برخلاف محيط بابل كه بيمارى آنها بت يرستى بود در اين نقطه بيمارى» مسئله همجنس بازى بود كه شنيعترين عمل به شمار 
مى رود وفشار تبليغ او روى همين موضوع متمركز بود. 

آيات موضوع 

١_(كَذَّبَتٌ‏ قَوْمٌ لوط الْمُرسَلِينَ). 


هال سم سمس 


"_(إِذْ قَالَ لَهُغْ أَحُوَهُمْ لوط ألا تَتَقَونَ). 


الى تكن وو اا 
؟_(قَاتَّهَوا اللَّهَ وَأْطِيعُون). 


ء_(أْتَأْتُونَ الذكرَانَ مِنَ الْعالَمِينَ). 
(وَ تَدَرُونَ ما حَلَقَ لَكمْ رَبُكم مِنْ أَزْوَاجِكم "١‏ أنْنمْ قَوْمٌ عادُونَ)(شعراء/50١_188).‏ 


8_(وَلُوطا إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ أَتَأتُونَ الفاجِسَّهَ ما سَبَفَكمْ بها مِنْ أحد مِنَ الْعَالَمِينَ). 


2 
عمو 


ف (إنَكوٍ انون التجال سَهْوَةَ ون كُون النّساء بل أثّع قَوْمٌ تشرفرة) (اعراف رد 1م 


- 


٠_(وَ‏ لوطا إذْ قَالَ لِقَوْمِهِ إنَكغ لَتأتُونَ الفاجِشَّهَ ما سَبَقَكمْ بها مِنْ أحد مِنَ العالَمِينَ). 


9 : 2 


١‏ ليك كََنُونَ الرّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَبِيلَ وَ تَأنُونَ فى نَادِيكمُ المُدكرٌ) (عنكبوت/19-18) 
ترجمه آيات 

_.١‏ قوم لوط فرستاد كان الهى را تكذيب كردند. 

"_ آنككاه كه برادرشان لوط به آنان كفت: جرا از كناه يرهيز نمى كنيد؟ 

من ييامبرى امين براى شما هستم. 

؟_از مخالفت خدا يرهيز كيند و از من اطاعت نمابيد. 

8 _من از شما در باره راهنمايى شماء مزدى نمى خواهم» ياداش من بريرورد كار جهانيان است. 
8._از ميان انسانها با جنس ذكور آميزش مى كنيد. 

وهمسرانى را كه خدايتان براى شما آفريده است رها مى كنيد؟ شما قوم تجاوز كرى هستيد. 


_به ياد آر لوط را آنككاه كه به قوم خود كفت: شما عمل بدى راانجام مى دهيد كه بيش از شما احدى از انسانها انجام 


نداده أاسيت: 
9_ شما سراغ مردان مى رويد وزنها را رها مى كنيد؟ شما جمعيت اسراف كر هستيد. 


٠_به‏ ياد آر لوط را آنكاه كه به قوم خود كفت: كار بدى را انجام مى دهيد كه احدى از جهانيان در اين كار بر شما سبقت 


١‏ شما سراعغ مردان مى رويد و راه مى بنديد و در مجالس خود منكرات انجام مى دهيد. 
تفسير موضوعى آيات 
لوط برخلاف ديكر ييامبران در ميان قومى برانكيخته شد كه به زشت ترين 


"٠٠١: ص‎ 


امال دسث فى ودثل وبة حاف بره كرغ الس مكالس يه عمس بازى كرايده ماري غناضيى اثاارا كرقتة توه 
حتى در برخى از تفاسير كفته اند كسانى كه از سرزمين آنان عبور مى كردند؛ دستككير كرده وبا او عمل شنيع انجام مى 
دادند.(1) طبعاً سخنان لوط در اين رابطه خواهد بود برخلاف ديكر ييامبران كه فشار تبليغ آنان در مورد شركك وبت يرستى 
بود» فشار تبليغ او روى تهذيب جامعه از عمل زشت الواط» بوده است واين مطلب در اين آيات به خوبى منعكس است. 


موعيع 


(كَذَّيَتْ قُومٌ أوط الْمُرْسَلِينَ * إذْ قَالَ لَه أْحُومُعْ لوط ألا تتقُونَ * إِنى لَكمْ رَسُولَ أَمِينّ * فائّهُوا الله وَ أَطِيعُونٍ * و ما أَسألكْ 
َيِه مِنْ أخر إِنْ أَجْرِيَ إِلأْعَلَى رَبٌ العالمينَ * أتَأتُونَ الذَكْرَاكَ مِنَ الْعالَمِينَ ونَذَّرُونٌ ما خَلَقَ لَكمْ ربكم من أَزْوَاجِكُمْ بَلْ أن 
قَوْمٌ عَادُونَ)(شعراء/188-180): «قوم لوط فرستاد كان الهى را تكذيب كردندء آنكناه كه برادرشان لوط به آنان كفت:جرا از 
كناه نمى يرهيزيد؟ من بيامبرى امين براى شما هستم» از مخالفت خدا يرهيز كنيد واز من اطاعت كنيد» ومن در باره راهنمايى 
شما مزدى نمى خواهم.ياداش من بر يرورد كار جهانيان است. از ميان انسانها با جنس ذكور آميزش مى كنيد و همسرانى كه 
خدايتان براى شما آفريده است رها مى كنيد؟ شما قوم تجاوزكرى هستيد.) 


دراين آيات لوطء قوم خود را كروه متعدّى وتجاوزكر معرفى مى كند كه ناموس آفرينش را زير يا كذارده اند وبه جاى 


آميزش با همسران» سراغ جنس ذكور مى روند واين نوعى تعدّى بر سنن آفرينش است. 
كاهى مى كويد:(بلْ أتمع قوم عادُوق). 

وكاهى مى كويد :بل ألتَمْ قَومٌ مُسْرِفُونَ) وهر دو به يكك معنى است. 

ازجمله(ما سَبَفَكُمْ بها مِنْ أححد مِنّ العالَمينَ)استفاده مى شود كه مبدأ 


"١١: ص‎ 


1 مجمع البيان» اج ؟ءص‎ ]١[-١ 


بيدايش اين انحراف جنسىء قوم لوط بوده است. 


جمله (وَ تَفْطْعونَ السّبِيلٌ) به اين معناست كه شما از طريق نزديكى با همجنس ورها كردن زنان به قطع نسل كمكك مى 
كنيد.(1) ديككر كسى سراغ زنان نمى رود كه بجه دار شود. آنان در ارتكاب اين عمل قبيح به يايه اى رسيده بودند كه در 
مجالس خود دست به اين كار مى زدند وجمله (وَ تَأتَونَ فى نَادِيكمٌ المُنْكر) اشاره به همين است. هر جند احتمال ديكرى نيز 


در تفسير آن داده شده است. 

بنابرا ين او در هدايت قوم خود؛ از جمله هاى: 
1-(بل أ قَْمٌ عَادُونَ). 

"_(بَلَ أنْتمْ قوم مُشرفونَ). 

از انطفوة السبيل ): 

عد زا ستكه هاون أعندوق التاليية): 

اق رن فى تامركة لمتكا بورح كرفت 


از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه آنان در اين انحراف جنسى به يايه اى رسيده بودند كه زنان را رها كرده وبه سراغ 


جنس ذكور.هى رفتند وايق عمل بهغنوان بكك بيمارى سرى:» همكان _ جز بيرؤان لوط_ را قرا كرقته بود: 
ص : 7١7‏ 


1[1-1]ذزيارة اق جمله احتمالاث « يكرى ند حسة» ماند: غارث اموال مسافران: 


"- واكنش قوم لوط 
آيات موضوع 


١‏ (وَ ما كانّ جَوَابَ قَوْمِهِ إلا أنْ قَالُوا أُخْرجُوةُ مِنْ قَزينكم إِنَّهُمْ أناسٌ يَتَطْهَرُونَ) (اعراف/1 وسوره نمل/86 با اين تفاوت كه 
به جاى (وما كان).ء() فما كان ( آمده انيت ). 


"'-(قَانُوا لين لم تثنهِ يا لوط لََكوئنَ مِنَ المُخْرَجِينَ). 

*'_(قَالَ إنَى لعَمَلِكمْ مِنَّ القَالِينَ). (شعراء//ا5١_‏ /18) 

؟_(قَمَا كانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إلا أنْ قَانُوا اننا بعذَّاب اللَهِ إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ). 
ه_(قال َب انضونى على القَوْم افيد )مرت رم 

ترجمه آيات 


١‏ ياسخ قوم لوط در برابر تبليغ او جز اين نبود كه كفتند: لوط رااز شهر خود بيرون كنيد زيرا آنان افرادى طاهر و ياكك مى 


ناشت 

"_ كفتند:اى لوط اككر دست از تبليغ خود برندارى» تو رااز شهر بيرون مى كنيم. 

ماد كتركين يا كار شما مخالفم. 

؟_ ياسخ قوم او(در آخر به طعنه) جز اين نبود كه كفتند: اكر راست مى كويى» عذاب خدا را بر ما فرود آور. 
ف لوط دوعا كروبو كفن بنعدايا! غزا ير مفيدان يروز كردان. 


ص :”707 


تفسير موضوعى آيات 


تا اينجا با عمل زشت وضد فطرت قوم لوط ونقطه اساسى تبليغ لوط آشنا شديم. اكنون بايد واكنش قومش را دربرابر او 
بررسى كنيم. قوم لوط مانند اقوام ديكر بيامبران بيشين» واكنشى جز مخالفت وتهديد لوط واحياناً درخواست نزول عذابء 
نداشتند و جنان در فساد وتباهى غوطه ور شده بودند كه جز خاندان اوكسى به ندايش لبيك نككفت ودر مجموع آياتى كه در 
بر كذفيتك ارظ مدان فره ون ع قرز تدائعى سور واراة تقدوه امك ولذا قرا ةدراي عوردتنى كزية (نخيياة واهلهُ 
لوو واد اك از بى تفاوتى قوم او در برابر تبليغ وى مى باشد. و مانند اقوام بيشين تنها واكنشى كه نشان دادندء اين بود 
كه او را تهديد به اخراج از سرزمين خود كردند جنانكه ميفرمايد:(وَما كَانَ حَوَابَ قَوْمهِ إلا أن قَانُوا أخرجوة مِنْ قوييكم انوع 
نين يَتَطَهَرونَ)(اعراف/87):«ياسخ قوم او جز اين نبود كه به يكديكر كفتند: لوط وفرزندان او را از شهر بيرون كنيد.زيرا آنان 


مردمى طاهر وياكك مى باشند.) 


نكته اى مهّم در جمله (إِنَهُمْ أناسٌ يَتَطهّرونَ)مى باشدم زيرا آنان فضيلت را عيب بيروان لوط مى شمردند و اينكه خاندان لوط 
ازاين عمل شنيع دورى مى جويند» نوعى نقطه ضعف در نظر آنان بودء ازاين رو مى كفتند: آنها را بيرون كنيد» جون كرد 


كناه نمى كردند» يعنى جنان به آن عمل شنيع خو كرفته بودند كه در نظر آنان زيبا بود. 


كاهى فرو رشكى .دن كناه بها باية اى هى وسد كه وشث ذر نظر انسان زيبا وزيبا به صووت زشث دوهى ايد وقرآن ذراين 
مورد جنين مى كويد:(وَ زَيّنَ لَهُمْ الشَّيطانٌ أعْمَالَهُ). (نمل/58) 


از آيه اخير استفاده مى شود كه لوط آنان را به عذاب الهى تهديد كرده بود وآنان مانند اقوام ييشين نسبت به وعيدهاى 


تاسران بن اعشابى تسودتد ويه او كقسن: 


7١58 : ص‎ 


(إتنا عدا الله إن كنك مق الشادقية)(عتكوت): زاكر راسةحى كر غذات خذا وابر مانازل 35 


بيامبران ييوسته قوم خود را به راه راست دعوت مى كردندء ولى آنجا كه از هدايت آنان مأيوس مى شدند ومى دانستند كه 
اين غده هاى سرطانى در ييكر جامعه جز نابود كردن اتنتهاى ديكر نتيجه اى ندارند» از خدا يارى مى طلبيدند كه بر آنها بيروز 
شده وعذاب خود را فرود آورد واين حقيقت درآيات وارد در مورد لوط به جشم مى خورد»آنجا كه مى فرمايد: (قَالَ رَبّ 
انْصَوْنى عَلَى الْقَوْم الْمَفْسِدِينَ). (عنكبوت/0:): «يرورد كارا مرا براين مفسدان يارى كن.» 


1- نزول فرشتكان عذاب و برخورد تبهكاران با آنان 


اشاره 


مشيّت الهى بر اين تعلق كرفت كه اين قوم تبهكار رااز روى زمين بر دارد وريشه آنان را بسوزاند ودر عين حال لوطء 
وخانداك اورا فجات يعشدواين كاز ال طريق فرسعادن فرشكان عذاب كه اناق وا سكاران كند صورت كرقة: ترشكان ادر 
مسير خود نخست بر ابراهيم وارد شدند وجريان را با او در ميان نهادند وكفتند: ما مأمور بر نابودى قوم لوط مى باشيم. او در 
ياسخ كفتار آنان از لوط نام برد كه در ميان قوم انسانى ياكك وصالح است. فرشتكان ياد آور شدند كه مى دانيم او در 
آنجاست و او را نجات مى دهيم.(1) آنككاه محضر ابراهيم را تركك كفتند ودر قيافه انسانهاى زيبا 


"١6: ص‎ 


]1[-١‏ (قالَ إِنّ فيها لوطا قالُوا خنٌ أعلَمُ بِمَنْ فيها لَننجينّهِ وأهْلَهُ إلا امرأته كانّتُ مِنّ الغابرينَ). (عنكبوت/7*) 


بر سرزمين لوط وارد شده ويكسره به خانه لوط رفتند. قرآن اين داستان را جنين نقل مى كند: 
آيات موضوع 
١-_(وَلَمَا‏ جَاءَتْ رُسُلنا لوطا سِىء بهخ وَ ضَاقَ به ذَرْعاً وقَالَ هذا يَومٌ تَصيبٌ).(1) 


١‏ (وَ جَاءَةُ قَومُهُ ُهْرَعُونَ إلَِه وَ مِنْ قَوِلى انوا يَعَمَلُونَ السيّئَاتِ قَالَ يا قَوْم هؤّْلاءِ بنَاتى هُنَّ أَطَهَرٌ لَك فَانَقَوا الله وَلا تَخْرُونِ فى 


ضَيفِى أَلَِسَ مِنْكم رَجلََّشِيدَ). 

*_(قَانُوا لَه عَلِمْتَ ما نا فى بناتكك مِنْ عق وَإِنَك لََعْلَمُ ما تُريد). 
؟_لقَالَ لو أن لى بكم قو أَوْ آوى إلى رُكُن شَّدِيد) (هود//لا6.0). 
ف (للقاخاة آل لوط الشرملوة). 

ع_(قَالَ ِنَم قَومْ منْكرُونَ). 

(قَالُوا بل جتّئاك بما كانُوا فيه يَمْتَرُونَ). 

8_(وَ آتَبناك بالق وَ إن لَصَادِقُونَ). 

_(وَجَاءَ أَهْلُ الْمَدِيئهِ يَسْتَبِشِرُونٌ). 

٠_(قَالَ‏ إِنَّ هؤْلاءِ ضَيفِى قلا تَفُضَحُون). 

انيد فؤا الله ولا ري 

١١_(قَانُوا‏ أوَ لَمْ تَنَهَك عَن العَالَمِينَ). 

)/١_تا/وتع_ع١/رجح( (قالَ هؤّلاءِ بَنَاتَى إِنْ كعم فَاعِلِينَّ).‎ ١ 


ص :7028 


]١[1-١‏ فاصله دو ياى شتر را در زبان عرب «ذرع» مى كويند. هر وقت كه بار شتر سنككين باشد حيوان ميان دو يارا كمتر مى 
كند وعرب مى كويند: ضاق ذرعه, سبس اين جمله به مناسبتى در كرفتكى روح ودلتنكى به كار مى رود. 


ترجمه آيات 
_١‏ آنكاه كه فرستاد كان ما به خانه لوط آمدندء از آمدن آنها نارحت ودلتنكك شد وكفت: امروز روز سختى است. 


"_ قوم او به سرعت به سوى خانه وى آمدند واز بيش نيز كارهاى زشت انجام مى دادند» لوط براى (جلوكيرى از ارتكاب 
عمل زشت با هيهمانان) به آنان كفت: اينها دختران من هستند» براى شما ياكيزه ترند(يا اينها ازدواج كنيد) از مخالفت خدا 


بيرهيزيد ومرا در باره ميهمانانم شرمنده نسازيد. آيا در ميان شما يكك مرد فهميده اى نيست؟ 
"'_ در ياسخ كفتند: تو مى دانى ما با دختران تو كارى نداريم ومى دانى كه ما جه مى خواهيم. 
؟_ لوط كفت:اى كاش من داراى نيرو وقدرتى بودم. يا تكيه كاه ويشتيبانى داشتم (كه در سايه آن با شما مى جنكيدم). 
ه_ آنكاه كه فرستاد كان ما به خائه لوط وارد شدئد. 

#دلوطية انان كفث: شما اشاس هسند. 

'_ واردين كفتند: ما با عذابى آمده ايم كه قوم تو در آن شكك وترديد مى كنند. 

8_وبا عذاب قطعى به اين سو آمده ايم ودراين كفتار راست كو هستيم. 

4_ مردم شهر در حالى كه به يكك ديككر بشارت مى دادند» رو به خانه لوط آوردند. 

١١‏ لوط به آثان كفث: ابئان ميههانان من مى باشند ومرا بيش سيهساتنان شرمنده نسازيد: 
١"_واز‏ عذاب خدا بيرهيزيد ومرا سرافكنده نسازيد. 

١‏ آنان به وى كفتند: ما به تو كفتيم كه ميهمان نيذيرى. 

1_ لوط كفت: آنان دختران من هستندء اكر مايليد (با آنان ازدواج كنيد). 


ص :77و٠7‏ 


تفسير موضوعى آيات 

محور بحث در اين آيات» سه جيز است: 

١‏ واكنش لوط به هنكام ورود فرشتككان به صورت جوانان زيبا. 
"_ آكاهى قوم لوط از وجود مهمانها وايجاد فشار بر لوط. 

"'_ نصيحت لوط به قوم خود. 


در باره بخش نخست ياد آور مى شويم: شايسته مقام انبيا اين است كه ازمهمان با روى كشاده وباز استقبال كننده در حالى كه 
وى با جنين مهمانهاى عزيزى كه آنها را بشرى بيش نمى انديشيدء با جهره كرفته استقبال نمود وقرآن آن را با جمله هايى كه 
فمكى تاكن أو تاوفافى عوبان اسك ميان فى كيد 


١‏ (سيئ بهم): ناراحت شد. 

"_(وضاق بهم ذرعاً): قلب او كرفت. 
“'_(هذا يوم عصيب): روز سختى است. 
؟_ (إِنْكم قوم منكرون): ناشناس هستند. 


ييرامون بخش دوّم ياد آور مى شويم:انتشار خبر ورود جنين مهمانانى» سبب شد كه مردم زشت كار به سوى خانه عفت وتقوا 


اعد وعوافاق 1و ويل كد ميهاناة را دن اعقان آآقاق قرا معد قر نو اكسى اتاو حر :نحن لقا عن ك: 
١'_(وَ‏ جَاءَهُ قَوْمُهُ ُهْرَعُونَ إِلَيهِ وَ مِنْ قَبلٌ كانُوا يَعْمَلُونَ التسيئاتِ). 

«قوم او به سرعت به سوى خانه وى آمدند وازييش نيز كارهاى زشت انجام مى دادند.) 

"_(وجاءً أهل ادكه بمتوكروة) (أهل هر يدبوض كانه لوط حركت كردند وبه يكك ديكر بشارت مى دادند.) 
در باره موضوع سوّمء لوط جاره اى جز نصيحت ويند نداشت ومى كفت: مرا 


ص :08" 


نزرد مهمانائم شرمنده مسازيد. اكَر بناى التذاذ جنسى داريد» دختران ياكى دارم با آنها ازدواج كنيد ايا در ميان شما يكك انسان 
عاقل وخردمندى نيست؟اى كاش من قدرت داشتم. يا مقامى از من يشتيبانى مى كردء ولى متأسفانه آنان با كمال وقاحت مى 


كفتند: دختر به درد ما نميخورد, ما خواهان جيز ديكرى هستيم/ آيات اين بخش عبارتند از: 
١‏ -اقَالَ ا قَْم هؤلاء بتناتى هُنَّ طهر لَكعْ فَاتُوا الله وَلانَخْرُونِ فى صَيِفى أَلَيِسَ نكم + يك 


«لوط كفت:اينها دختران من هستند»براى شما ياكيزه ترند.از مخالفت خدا بيرهيزيد و مرا در باره ميهمانانم شرمنده مسازيد در 


ميان شما مرد فهميده اى نيست.») 


ير 
أذ 


١‏ _(قَالَ لو نَ إلى بكم قو وه آوى إلى دكن شدية): 

«لى كاش من داراى قدرتى بودم و يا يشتيبانى داشتم.» 

*"_(إنَّ هؤُلاءِ ضَيْفِى قلا تَفُضَحُون). 

«اينها ميهمانان من هستند و مرا بيش آنها شرمنده نسازيد.) 

قوم لوط در ياسخ جنين نصيحتها ودرخواستها مى كفتتند: 

*_(لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فى بتناتكك مِنْ عق وَإِنَك لََعْلْمْ ما تُرِيدٌ). 

«تو مى دانى ما با دختران تو كارى نداريم و مى دانى كه جه مى خواهيم.» 
كاهى به او اعتراض مى كردند كه جرا به آنان راه دادى ومى كفتند: 
أو لَمْ َك عَن العَالَمِينَ). 


از جمله (أَوَ لَمْ تَنْهَك عَن العَالَمِينَّ) استفاده مى شود كه آنها لوط را از هر نوع ضيافت ويناه دادن به افراد منع كرده بودند واين 


مى شود: جرا او رااز جنين كارى باز داشته بودند؟ شايد نكته آن اين باشد كه 


ص :5:9 


آنان اين عمل شنيع را با رهكذران انجام مى دادند و اين افراد كاهى به منزل لوط يناه مى آوردند تا مورد تجاوز واقع نشوند: 
زيرا يكك نوع حريم واحترامى براى او قائل بودند» ازاين جهت او را از يذيرش ميهمان باز داشته بودند كه مانع از عمل شنيع 
آنان نشود. اين بار كه ميهمان يذيرى او را مشاهده كردند» زبان به اعتراض كشودند وكفتند:(أوَ لَمْ تَنْهَكك عَن العَالَمِينَ). 


مقبر الكو بارة ماق (العالّمين) اقوال كوناكونى دارند: آيه (أوَ لَمْ تنْهَك عَن العَالّمِينَ) در سوره حجرو آيه (ما سَدِبَقَكمْ بها 
مِنْ أَحَدٌ مِنَ العَالّمِينَ“در سوره اعراف/٠١٠لو‏ عنكبوت/2318 كواه بر اين است كه مقصود از (العَالّمِين)در تمام آيات قرآن انسانها 


هستند وبس» جنانكه مقصود از آن در ابن ذو آيه همان اسث» نه جن ونه فرشتكان. 


اكنون سؤال مى شود جه شد كه آنان به آنها دسترسى بيدا نكردند؟ در سوره قمر نكته آن آمده استء جنانكه مى فرمايد: 
(ولََدْ راوَدُوهٌ عَنْ ضَ مِفِهِ مش نا عْيَنَهُْ فَذُوقُوا عَذَايى وَتُذّر)(قمر//9*: «ازاو خواستند كه ميهمانان را تسليم آنان كند ولى ما 
انانرا نابينا كرديم» وكفتيم: بجشيد عذاب وبيم ما را.) 


تبهكاران كور خانه لوط را تركك كفتند وسراغ قوم خويش رفتند وجا داشت در همين موقع بيدار شوند وديكران را نيز بيدار 
كنندمٌ اما به قدرى در فساد فرو رفته بودند كه نابينايى آنان» كسى را بيدار وبينا نكرد. 


در كذشته خوانديم كه قوم لوط كاهى وعده بيامبر خود را به سُخريه كرفته وبه او مى كفتند:(إِنْنا بداب اللَهِ إنْ كنْتَ مِنَّ 


الصَّادِقِينَ). (عنكبوت/29) «عذاب خدا را بياور اكر راست مى كويى.» 


كة آنها در باره آن شكك وترديد مى كنند آمده ايم:(بَل جِتْناك بما كانوا فيه يَمْتَرونَ)ودر آيه بعدى اين عذاب را 


"٠١ : ص‎ 


عذاب حق ناميده مى فرمايد:(وَ آ تناك بالق وَ إِنّا لَصَادِقَونَّ)ومقصود از «حق» عذابى است كه بركشت نايذير استء جنانكه 
در آيه ديكر آنكاه كه فرشتكان براى ابراهيم عذاب قوم لوط را توصيف مى كنند»جنين مى كويد:(إنهُ قَدْ جاءَأمرٌ رَبك وَإِنَهُْ 
آتيهم عَذَاتٌ غْيْدُ مردٌود) (هود/7/) «امر برورد كار ثو آمده اسث وبه سوى آنان عذاب غير قابل بازكشت خواهد آمد وهمكى 
از نظر مفاد همسو مى باشند.» ودر سوره قمر عذاب را به «مستقرا توصيف كرده استء جنانكه مى فرمايد:(عرذابٌ مش تَقِرٌ). 
(قمر//7) 


4- ياك سازى منطقه يا فزول عذاب 
اشاره 


اكنون وقت آن رسيده كه منطقه از لوث وجود اين بدكاران منحرف ياك كردد ودر عين حال نبايد عذاب دامن ياكان را 
بكيرد وبه اصطلاح خشكك وتر با هم بسوزندء ازاين جهت فرشتكان مجسمء به لوط دستور مى دهند كه با خاندانش هر جه 
زودتر شهر را تركك كند وبه منطقه اى كه از طريق وحى مأمور به رفتن به آنجا شده است برودء زيرا باقيماند كان در شهر نابود 


خواهيد د .وشكلت اءن اسك كد كمي او اناه تابوى شد كان اسك 


آيات موضوع 


و 


١‏ (قَالُوا يا لوط إِنّا رَسْلٌ رَبك لَنْ يَصدَنُوا إليك شر بِأهْلِك بقِطع مِنَّ الليل وَ لايَلتَقِتْ مك 
أَصَابَهُمْ إِنَّ مَؤْعِدَهُمْ الصّبِح ليس الصّمْحُ بقَريب).(هود/61) 


أ 


َك إلا اثرأتك إِنَهَ مْصَ يها ما 


عن 1م 


"_(فْأْسْرٍ بأفلك بقطع مِنَ الليلٍ وَ انَبِعْ أَْبَارَهُمْ ولا يَلنَفْتْ منْكم أحدٌ وَ امضوا حَدْث تَوْمَرُونَ). 


عي 


"_(وَقَضَينا ليه ذليك الأمر أنَّ دَابرَ هؤْلاءِ مَفْطوحٌ مُصْبِحِينَ)(حجر/دهءع_ 68). 
ترجمه آيات 


١‏ ميهمانان كفتند:اى لوط! ما رسولان يرورد كار تو هستيم, آنها به تو دسترسى بيدا نمى كنند. توابا خانواده ات در دل شب 
ازاين شهر بيرون رو وهيج يكك از شما به يشت سرنكاه نكند. مككر همسر تو كه عذابى كه به آنها خواهد رسيدء او نيز كرفتار 


آن خواهد بود. موعد آنان صبح استء آيا صبح نزديكك نيست؟ 


"_ تو با خانواده ات در دل شب از اين شهر بيرون برويد وخود يشت سر آنان حركت كن (كه احدى از آنان در شهر نماند) 


“"'_ وبه لوط اطلاع داديم كه ريشه آنان صبحكاهان قطع مى شود. 


تفسير موضوعى آيات 


كويا سخنان ومجادله لوط با قوم تبهكار به سمع ميهمانان رسيد: آنان به لوط كفتند:(إِنَا رُسُلُ رَبك لَنْ يِصدلُوا إلَيك). «ما 
رسولان يروردكار تو هستيمء آنها به تو دسترسى بيدا نمى كنند» وطبعاً به ما هم دسترسى بيدا نمى كنند. جرا كفتند: به تو 
دسترسى بيدا نمى كنند؟ در حالى كه بايد بكويند به ما دسترسى يبدا نمى كنندمٌ شايد نكته آن اين است كه دسترسى به 
ميهمانان يكك نوع اهانت به لوط بود وآنان به ميزبان اطمينان دادند كه جنين شرّى به تو نخواهد رسيد. اين نويد طبعاً ملازم با 


اين بود كه به آنها نيز دسترسى بيدا نخواهند كرد. 


"١١ : ص‎ 


رسولان خحدا به لوط كفتند: نيمه شب خانواده خود را از اين شهر بيرون ببر وافزودند:(ولا يَلنَفْثُ مِنْكمْ أحدٌ)كسى از شما به 
بشت سن نكاء نكتل الك تكته أ جه نود كه تنامة به يشت سن كاه كند؟ آناابخ خود نيز يكن ال تكاليف الهى تودة انا 
مقصود اين بود كه سراغ مال وكالاى خود نروند يا همكى از شهر بيرون بروند وكسى جا نماند؟ در اينجا علامه طباطبايى 
احتمالى داده اند وآن اينكه جمله (أليس الصّبْحُ بقَريب)مى توائد يبانكر مقصود ازاجمل (وَلا يليك ملكة أعذ) باشل ونقصية 
ابن انيت كه عجله كذ ودز نك تسا يند» زززاوقتك :نزول داب تزد رك أت والتفات هانق سو وان سو مايه باز ماتدن اذ 


حركت است. 


ازجمله ير ادف قر يك ونون اسعفادة م قود كبا كاد لوط وخانواده اش معيّن شده ومأمور بودند كه از اين سرزمين به 
نقطه اى ديكر كه همان سرزمين شام است منتقل شوند. 


در آيه استثنايى به نام (إلأ افوائَك) آمده اسكةواييكن إل ١ق‏ دو تجمله بكر ؤارد شده؛ يكى جمله (فَأَسرٍ بِأَهْلِك)وديكرى 
خيك (6لآ بلقو يتكة أ 3) تقض ى مقا داسعانة ان اليك كه اسقنا اوتعجله تحت اسه رق لوط موظت :أبنت عدامية 
اهل خود رااز شهر بيرون ببرد» جز همسرش را وارجاع استثنا به جمله دوّم بسيار بعيد استء زيرا جمله دوم جمله خبرى نيست 
بك رويس اماك يدت كواه كرهز ابتكه 'ايقنا مرو طدبه مله تبت اهنك ابتك دن سور عكرت همي اساء 


يس از جمله (إ, تكو كد:3 اهلك )وار تندة الست جنائكه مى فزها نيك (إنَا مب مك كاز أهليك إلآ افرائَك كَانَتْ مِنَّ 


الغَابرِينَ)ومقصود از «غابرين» باقيان در عذاب است. 


#- وقت نزول عذاب 

اشاره 

در باره وقت نزول عذاب آياتى به اين شرح وارد شده است: 
آيات موضوع 

١_(إنَّ‏ مَوْعِدَهُمُ الصّبِح أَلْيِسَ الصّبْحٌ بقَريب).(هود/81) 
"_(وَ قَضَينا ليه أنَّ دَابرَ هؤّلاء مَقْطْوجٌ مُصْبِحِينَ). (حجر /ع9) 
*'_(وَلَقَدُ صَبَحَهُمْ بكرَهٌ عَذَّاتٌ مُسْتَقَرٌ). (قمر//*) 

ترجمه آيات 

_.١‏ موعد آنان صبح استء آيا صبح نزديكك نيست؟ 

"_ به او اطلاع داديم كه ريشه آنان صبحكاهان قطع مى شود. 
*"_ صبحكاهان عذاب بر آنان وارد شد. 

تفسير موضوعى 


اين سه آيه حاكى از آن است كه لحظات نزول عذاب صبح بوده ولى در سوره حجرء مى فرمايد:(فَأَحَلَ نه الصَّبْحَه مُشرقين) 
(حجر/77) (به هنكام سرزدن خورشيد» صيحه آسمانى آنان را فراكرفت» ولى مقصود از آن طلوع آفتاب نيست, زيرا در سوره 
قمر» لفظهبكره» كه مرادف با لفظ «يكاه) در زبان فارسى است وارد شده الضقا” قهرا مااصضيود روشنايى ناشى از شعاع خورشيد 


بيش از طلوع آفتاب است. 


١‏ - كيفيت عذاب 

آيات موضوع 

1 (و أَمْطُوْنا عَلَيِهمْ ا قَائْظهِ كيفّ كان عاقبَةٌ الْمُجَرِمِينَ). (اعراف/88) 
"-_(وَ أَمْطَوْنًا عَلَئِهِمْ مَطراً فساء مَطَرٌ المُنْذَرِينَ). (شعراء/17) 

(وَ أَمْطْؤْناعَلَها حجارَةٌ مِنْ سيل منضود). 

ع؟_(مُسَوَّمه عِنْدَ 54 وَما هى منّ الطالميك يتعيد). (هود/07_15). 
(وَ أَمْطؤْنا عَلَيهمْ حِجَارَةٌ مِنْ سِسجِيل)(حجر /0/6 

ع._(لترَسِلَ عَلَتِهِمْ ججارَة مِنْ طين). 

بل اتوم علد ركه للْمُسرِفِينَ). (ذاريات/*_ع") 

8_(إنَا أَوْسَلّْنا عَلَتهُمْ حاصباً). (قمر /5") 

5 (للقاخاء أخننا عكلدا عالتها سافلها): (هوه51) 

٠_(تَأَحَدَنْهُمُ‏ الصَّفِحَهُ مُشرقِينَ). 

١_(فجَعَلّنا‏ عَالِيها سافلها وَأَمْطونا عََتِهِمْ ججارَةٌ مِنْ سِججيل)(حجر/0/9. 
_(إِنَّ فى ذلك لآيّات لِلْمتَوَسّمِينَ). (حجر/"/ا_0/0 

0/// (إِنَّ فى ذلك لآب لِْموْمنِينَ). (حجر‎ ١ 

0/2/ _(وَ إِنّها لسَبيل مُقيم). (حجر‎ ١5 

١_(وَ‏ إِنَكع لكَمرُونَ عَلَبِهمْ مُصْبِحِينَ). 

*١_(وَباليلِ‏ أقلا تَعقِلُونَ). (صافات//ا8١_‏ 188) 


7١6: ص‎ 


ترجمه آيات 

١‏ بارانى بر آنان باريديم. بنكر جكونه است سرانجام كناهكاران؟ 

" بارانى بر آنان باريديم. جه بد شد باران بيم داده شدكان. 

بارانى بر آنان از سنكك كل» باريديم. 

؟_آن ستككهاى نشاندار شده از طرف يروردكارتان وجنين كيفرىء از ستمكران دور نيست. 
ه_ بارانى بر آنان از سنكك كل باريديم. 

ع تايراق آثان سسكى ان كل بفرستيم. 

لد آن سكياق تشاتذار نزد يروود كارت براق متمكاران اسه 
_طوفانى از سنكك بر آنان باريديم. 

9_ وقتى فرمان رسيدء آنجا را زير ورو كرديم. 

٠‏ وصداى مهيبى به هنكام يكاه آثان وا كرقت: 

1١‏ سيس آنجا رازير ورو كرديم وبارانى از سنكك وكل بر آنها باريديم. 
8 ذزاية عذاف براي هوشجذان نغاتة هاب سك 

3 رذراايى هذاه براق سرمتان نقانه هاي سبة: 

١‏ شهر حجر در طريق مسافران است وهم اكنون آثار او باقى است. 

10" وشما صبحكاهان وشب از سرزمين آنها عبور مى كنيد. 

2" وسر شب جرا فكر نمى كنيد؟ 

تفسير موضوعى 

هلاكت قوم لوط با عوامل متعددى انجام كرفته كه ياد آور مى شويم: 
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_١‏ سنكك باران: (وَ أمطونا عَلَتِهِمْ مَطراً فَانْظوَ كيت كان عَاقِبَهُ المُجْرِمِينَ) (اعراف/85):«بارانى بر آنان باريديم, بنكر جكونه 


است سرانجام كناهكاران. 
ونيز مى فرمايد:(وَ أَمْطَرْنا عَلَئِهمْ مَطراً فساءَ مَطَوٌ المُنْذَرِينَ).(شعراء/1078) 
در آيات ديكر ماهيت اين باران توضيح داده شده استء آنجا كه مى كويد: 


"١2 : ص‎ 


(وَ أمطؤنا عَلَيها حِجَارَهَ مِنْ ستبجيل مَنْضُود * مُسَوّمَهُ عِنْدَ رَبك وَما هِى مِنَّ الظَالِمِينَ بَعيد)(هود/67_817) «بارانى بر آنان از 
سبك و كل باريديم؛ آن ستكهاق نشاندار شذه |3 طرف يروود كاركان وحديع كيفرى اذ سمكران دور ثبسك)) 


ودر آيه ديكر مى فرمايد:(وَ أَمْطَوْناعَلَتهمْ ججار هَ مِنْ سججيل).(حجر/76) وباز مى فرمايد:!لِنْوْسِلَ عَلَيِهِمْ حجار هَ مِنْ طين * 
عِنْدَ كك لْمُسْرفِينَ) (ذاريات/77_ع07: «براى آنان سكي از كَل بفر ستيم» آن سنكهاى نشاندار شده از طرف 6 
وباز مى فرمايد: (إنَا أَْسَلْنا عَلَتِهْ حَاصِباً)(قمر/76): «طوفانى از سنكك بر آنان باريديم.) 


اال زفين لرزء كيده لرزه ا كه سرزميق آتهنا وازير ووو كرد (فلها تجاة أغلاتا تكلا غانيا سافلها)(هود/ 8:) دوقي كرمان قرا 


رسيد آنجا را زير ورو كرديم.) 


. '_ صيحه آسمانى به ضميمه دو عذاب بيشين: (تَأَحَذَّنهُمْ الصَّعِحَهُ مُشرقِينَ * فَيعَلَنا عَاليها ساقلها وَ أَمْطَرْنا عََيهمْ حِجَارَةٌ مِنْ 
سججيل)(حجر /0/6_1/7: «صداى مهيبى به هنكام يكاه آثان زافرا كرفة» سيس آنجا را زير ورو كرديم وبارانى از سنكك كل بر 


آنان باريديم.) 
دويرض از اراك از كلمه ورجراء لكا كد تاي عذات انك ين اوزدة قله اسك 
ازاين آيات استفاده مى شود كه هلاكت قوم لوط ابت اشكان برائ :هو كروةاست: 


الف غوشمندان واهل قراست كه كاهى از مشاهده ظواهر به حقيقتهايئ بى مى برثد (إنَّ فى ذلك لكات الي 


(حجر/720)«در اين س ركذشت براى اهل فراستء آيه ها وعبرتهاست.» 


7١17 : ص‎ 


]1[-١‏ (إِنَا منزلون على أهل هذه القريه رجزاً من السماء بما كانوا يفسقون) (عنكبوت/6”) : بر اهل اين آبادى به خاطر خروج 
از اطاعت عذابى از آسمان نازل مى كنيم. 


تت وفنا (إن ف اذلك لآنهة العو ) ار 


شايد بتوان كفت كه مقصود از «متوسّم» همان مؤمنان است ودر حقيقت مؤمنان واقعى افراد هوشيارى هستند كه از علامتها 
وآكان يي به ضاعيان اتاز هن يرشد تق كوي ميان اماك وقراست رابطه تكانك'اسثبودرسوؤره عتكوت مانه غيرتئ براق 
كر هداة ان رذاقك وض قرها نكو لمذ كنا فنها 1ن يه لِقَوْم يَعْقَلونَ)(عنكبوت/2"):«از ويرانيهاى آنهاء نشانه اى روشن براى 


خردمندان باقى كذارديم) وكروه خردمند» همان «متوسّمان)» است. 


خدا براى عبرت كرفتن از آثار قوم لوط ياد آور مى شود كه هنوز ويرانه هاى آنان بر سر راه شما ديده مى شود. وشما مى 
توانيد از اين ويرانه ها ديدن كنيد ودر باره آنها بينديشيد, جنانكه مى كويد:(وإنّها لَبسَبيل مُقيم) يعنى شهر قوم لوط در طريقى 
است كه مسافران در مسيرء آن را مى بينند وهم اكنون اين آثار باقى است(مقيم). مفسّ ران مى كويند: اين همان شهر سدوم 
ميان مدينه وشام است. ودر آيه ديكر خطاب به مشركان عرب مى فرمايد:(و نكم تَمْرّونَ عَلَيِهمْ مص بحين * و باللَيلٍ ملا 
تَعْقِلُونِ)(صافات/171_ 178) «شما صبحكاهان وشب هنكام بر آنها عبور مى كنيد.) 


خدا در اثناى بيان حادثه لوط به جان بيامبر سوكند ياد مى كند ومى كويد :الَعَمْرك نعم أمئ شكرتِهم يَعْمَُونَ) 
(حجر/0/1::سوكند به جان توءاى محمد صَلَى الله عليه و آله و سَلّم كه اين مردم در مستى شهوات سركرانند.) س وكند به جان 
ييامبر بسان سوكند به خورشيد وماه نيست» سوكند در قسم دوّم به منظور دعوت به مطالعه در اسرار طبيعى آنهاست,» در حالى 
كه سوكند در اينجا براى اظهار فضيلت وكرامت بيامبر است,ْ از اين رو ابن عباس مى كويد:هيج جاندارى نزد خدا كراميتر از 
بيامبر نبوده وهركز خدا به زندكى كسى جز زندكى او سوكند ياد نكرده است,ْ آنجا كه مى فرمايد:(لَعَمْرْك إِنَّهُمْ لَفَى 


ع ىم قات 


ددري اهرت 


71١8: ص‎ 


/- هالكان ونجات يافتكان 

آيات موضوع 

ال (وها كاق كدهع مومنيق): (شعراء/#/ا) 

رنما وعزنا نها خره عرق يك المعلمية) (قاريات 2م 

*_(إذْ يناه وَ أهْلَهُ أجمعينَ * إلا عَيجوزاً فى الغْايرينَ). (صافات/ 198_1). 
ركني قز لوطا قدو 

ه_(إِنّ أرْسَلنا عَلَيِهمْ خاصباً إلا ال مكل نَجَتنَاهُمْ بسر ). (قمر/8_ع”) 


ع._(ضَرَبَ اللَهُ مئلا لِلّذِينَ كمَّروًا امرّأة تُوح وَ امْرَأََ أوط كانتا نحت عَتِدَيْن مِنْ عِبادنا صَالِحَينَ فَحاَتَاهُمًا فلم يغبا عَنْهُمَا مِنّ الله 
شَنَاً وَ قِيلَ اذْخلا النَارَ مع الدَّاخْلِينَ)(تحريم/١22.‏ 


ترجمه آيات 

١‏ بيشتر آنان (قوم لوط) ايمان نياوردند. 

ادق كرهمة ا دياق جد خاته لوط كه مسلمان و كندا رسك يوه غانه اى ديكر نيافتيم. 
*_ آنكاه لوط وخاندان او را نجات داديمءجز بيرزنى كه در ميان هلاك شد كان باقى ماند. 
؟_ قوم لوط بيم دهندكان را تكذيب كردند. 

ه_ بر آنان طوفانى از سنكك فرو فرستاديم, مككر فرزندان لوط را كه 


57"١9: ص‎ 


سحر كاهان نجات داديم. 


م_ خدا براى افراد كافر همسران نوح ولوط را به عنوان نمونه ياد آور مى شودء آنان در اختيار دو بنده از بندكان صالح ما 
بودندء ولى به همسران خود خيانت كردند.(مصاحبت) آن دو نفر در نجات آنها از عذاب خدا به آنان سود نرساندم به آنان 
كفته شد مائند ديكر كنه كاران وارد اتش شويد. 


تفسير موضوعى آيات 


در كذشته يادآور شديم خدا آنكاه كه اقوام فاسد وا تابود فى كندذه از نجات افراد با ايسان كزارش مى وعد ودر س ركذشت 


قوم هود وصالح نجات مؤمنان به طور صريح آمده است. 


قرآن در سركذشت لوط سه نوع تعبير دارد كه نتيجه جمع آنها اين مى شود كه فقط خانواده او به وى ايمان آورده بود واز 


فيان انها عنس اود منيعى يوق ايكه تياك سه كان قر ان 
١‏ (وَ ما كان أكَتّرهُمْ مُؤْمِنِينَ). (شعراء/1078) 


؟_(قما وَجَذَنا فيها غْيْرَ يت من الْمَسْلمِيىَ)(ذارياتعنم): )0 ودر همه آن ديار جز خانه لوط كه سلما وخدايرست بود خانه 
اى ديكر نيافتيم١)‏ 


راد تكعاءو اهل احنية ع إلا عقورا فى القابرية ) (نيانات بس عم 
قريب به همين مضمونء آيه77/عنكبوت است, آنجا كه مى فرمايد: 
(إ امت ركف و أشلكف إلا اكه كاتف فى القابرية). 


از جمع بندى اين آيات استفاده مى شود كه مؤمن به لوطء تنها فرزندانش بوده اند. وبه حق براى يكك مصلح آسمانى زندكى 
در ميان قومى كه همكى آلوده به 


7٠١ : ص‎ 


انحراف جنسى مى باشند. عذاب جانكاهى است كه فقط روحهاى بزركك مى توانئد در برابر آن مقاومت كنند. 


از برخى آيات استفاده مى شود كه نجات لوط وفرزندانش سحركاه وييش از فجر بوده است جنانكه مى فرمايد: 


- 
د فل 


(كَذَّبَتْ قَوْمُ لوط بِالنّدْر * نا أَرْسَلْنا عَلَتِهمْ خاصباً إلا آلَ لوط تَينَاهُمْ يسخر) (قمر/9_ع*): 


«قوم لوط بيم دهندكان را تكذيب كردندء بر آنان طوفانى از سنكك فرو فرستاديم؛ مككر فرزندان لوط را كه سحركاهان نجات 


داديم.» هر جند هلاكك قوم او به وقت كاه بوده است. 


مصاحبت همسر لوط با او براى وى سودى نبخشيدء همان كونه كه مصاحبت همسر نوح نيز سود نبخشيد ونقصان در قابل 
وكيرنده بود وكرنه در كمال اين دو يبامبر سخنى نيستء» جنانكه مى فرمايد: 

(صَرَبَ الله متا لِلّذِينَ كفَروًا امرأة ُوح وَامْرَأَ لوط كانتا نَحْتٌ عَمِدَيْن مِنْ عبادِنا صَالِيَنَ فَحائََاهَُا قَلَمْ يُغْنيا عَنّْهُما مِنَ الله شَينا 
وَ قيل ادْخَْلا النّارَ مَعَ الدَّاخْلِينَ) (تحريم/١٠):‏ 

«خدا براى افراد كافر همسران نوح ولوط رابه عنوان نمونه ياد آور مى شودء آنان در اختيار دو بنده از بندكان صالح ما بودند 


ولى به همسران خود خيانت كردند. مصاحبت آن دو نفر در نجات آنها از عذاب خداء به آنان سود نرساند,ْ به آنان كفته شد 


مانئد ديكر كنه كاران وارد آتش شويد.») 


كروهى كه معتقدند متجاوز از يكك صد هزار نفر صحابى ييامبر از طريق مصاحبت ورؤيت يكك روز ودو روز ييامبر» انقلاب 


رونكن يبدا كرذه وجامه عداالت يرثن كردند» در ابن آية دقفت كتند: 


ص : 777 


بيامبر نهم : اسحاق 

اشاره 

حضرت اسحاق (عليه السلام) فرزند ابراهى_م 

آيات موضوع 

ان اأواوقها له إشحق وايعترت اله امل مالع نيا 
١"_(رَتٌ‏ هَتْ لى من الصَالِحَينَ). (صافات/١٠٠)‏ 

اا سواه يإشحقّ لكا وذ القتالحية)(ضافات 63 

؟_(وَ بارَكنا عَلَيهِ وَ عَلَى إِسْحقٌ). (صافات/7١1)‏ 

ترجمه آيات 


١‏ ما به ابراهيم» اسحاق و(فرزند زاده اش) يعقوب را(به عنوان) ياداش مضاعف عطا كرديم وهر يكك از آنها را شايسته (مقام 


نبوت) قرار داديم. 

"_ يروردكارا! به من فرزند صالحى عطا بفرما. 

ما به ابراهيم تولك اسحاق كه بيامبرى از صالحان است بشارت داديم. 
؟_ به ابراهيم واسحاق بركت بخشيديم. 


تفسير موضوعى آيات 

اسحاق فرزند ابراهيم نهمين )١(‏ ييامبرى است كه قرآن از او نام مى برد و از زندكانى او جيزى بازكو نمى كندء همين قدر نام 
او در قرآن هفده بار (؟) آمده انس واز مجموع آيات استفاده مى شود كه او كوجكتر از اسماعيل بوده وولاادت اوقبلا به 
وسيله فرشتككّان به ابراهيم نويد داده شده است وقرآن او را نب صالح معرفى مى كند ومى فرمايد:(وَ بَشَوَْاُ ياش .حقّ نَيَا مِنَ 
الصَّالِْحِينَ) (صافات/17١1)‏ و در جاى ديكر مى فرمايد:(وَ وَهَبنا لَهُ إسْحَاقٌ وَ يَعْقَوبَ نَافِلهَ و كللا جَعَلْنا صَالِحِينَ) (انبياء/0/7 «ما به 
ابراهيم اسحاق و(فرزند زاده اش) يعقوب را (به عنوان) ياداش مضاعف بخشيديم. كلمه «نافله» به معناى فزونى استء زيرا 
ابراهيم از خدا فرزند خواسته بودمٌْ جنانكه آيه (رَبٌ هَبْ لى من الصَّالِْحِينَ)(صافات/١٠02‏ از آن حكايت مى كند. در اين 
قسمت كافى بود كه خدا اسماعيل را به او عطا نمايدٌ ولى خدا علاوه بر اسماعيل» اسحاق و فرزندزاده اش يعقوب را نيز به او 


داد. 
بنابر اين كلمه«نافله» بيانكر اوصاف اسحاق ويعقوب است. 
ولو كو باوة اده فوناردة( كيار كنا عليه و على إشحقّ)(صافات/7١١1)‏ «به ابراهيم و اسحاق بركت بخشيديم.) 


]11-١‏ بنابر اينكه حضرت آدم نيز از ييامبران باشد. 
؟'- [1] بقره/*177, 178 015٠‏ آل عمرانء/6لل نساء/1817» انعام/6ل هود/١‏ (دو بار)» يوسف/60*8) ابراهيم/2"9 مريم/9؟) 


انبياء /0/7 عنكبوت//ا صافات/17١21 1١1‏ ص /650. 


بيامبر دهم : يعقوب 
اشاره 
حضرت يعقوب (عليه السلام) فرزند اسحاق 


يعقوب فرزند اسحاق و نوه حضرت ابراهيمء از ييامبران الهى است كه سرسلسه ملتى به نام «بنى اسرائيل» است ويكى از نامهاى 
او «اسرائيل» مى باشد» از او در قرآن به نام يعقوب شانزده بار(0١)‏ وبه نام اسرائيل دو بار باد شده اسيت: 17 
آيات موضوع 


١‏ (وَوَصَى بها إِبْرَاهِيمُ كه ومستور ونيا ولق إن الله اتلد 4 الدَّينَ فلاتموتن إلا وَأَنْتُمْ مُسْلِمُونَ). (بقره/177) 


١"'_(أمْ‏ كثنم شُّهَدَاءَ إذ حَضَرَ يَعَقّوبَ الْمَوْتٌ إِذْ قال لبنيه ما تَعبَدُونَ مِنْ بَعْدِى قالُوا َعبدُإلهَك و إِلهَ آبَائك إِبْرَاهِيمَ وإِسْمَاعِيل و 
تقد لبا واحداء 112 اواتر )قو ا 


"'_ (كل الطعام كان جلا لِبَنِى إشرائِيلَ إلآمَا حَرّمَ إشْرَائيل عَلَى نَفْسِهِ). (آلعمران/37) 


ص : 7760 


]١[--١‏ بقره/ ل “لال 16 و٠186مْ‏ آل عمران/85/,ْ نساء/127, انعام /2/, هود /١لام‏ يبوسف/5. 


]١[ 3‏ آل عمران/ 47 ومريم //06. 


؟_(وَإِنهُ لذو عِلّم لِمَا عَلْمْناةٌ وَ لكنٌّ أكثرَ النّس لا يَعلَمُونَ)(يوسف/68). 
ترجمه آيات 


توحيد را براى شما بركزيده: نميريد مكر اينكه مسلمان باشيد. 


"_ آيا شمااى يهودان آنكاه كه مركك يعقوب فرا رسيد» حاضر بوديد؟ هنكامى كه او به فرزندانش كفت: بعد از من جه جيز 


زافى برسيد؟ كفعد: خداى تو وخداى يدرانت ابراهيم »اسماعيل واسحاق,ْ خداى يكانه را وهمكى در برابر او تسليم هستيم. 
'_ همه خواركيها براى بنى اسرائيل حلال بودء مكر آنجه كه اسرائيل بر خود حرام كرده بود. 

؟_او صاحب دانش استء به خاطر اينكه به او دانش آموختيم ولى بيشتر مردم نمى دانند. 

تفسير موضوعى آيات 


قسمتى از سركذشت يعقوب در داستان فرزندش يوسف خواهد آمد زيرا زندكانى اين دوء با هم ارتباط مستقيمى دارد. در 
اينجا آنجه را كه مى تواند جدا از سر كذشت يوسف مطرح شود بيان مى كنيم. آنجه كه قرآن در اين مورد ياد آور مى شود 


عبارت است از: 


١‏ قرآن ياد آور مى شود كه دو نفر از ييامبران فرزندان خود را به يكتا يرستى سفارش كردندء جنانكه مى فرمايد:(وَوَصَّى بها 
إنرَاهِيم تنبه وَ يَعْقُوبَ يا ب إِنَّ الله اط طَفَى لكم الدَّينَ فلا كمُوثُقٌ إلا وَ آَم مش لِمونٌ)(بقره/1١1):‏ «ابراهيم ويعقوب فرزندان 
خود را به يكتا يرستى (ملت ابراهيم) سفارش كردند و يعقوب كفت:لى فرزندانم! خدا آيين توحيد را براى شما بركزيده, 
نميريد مكر اينكه مسلمان باشيد.» 


ص : 779 


در آيه بعدى ياد آور مى شود كه يعقوب از فرزندانش بر آيين توحيد اقرار كرفتوشايد اين كرفتن اقرار» يس از سفارش كلى 
إبْرَاهِيمَ وإ مَاعِيلَ وَ إِشحق إلهاً وَاحِداً ونَخنٌّ لَهُ مُسْلِمُونَ)(بقره/2377): «آيا شما اى يهودان آنكاه كه مركك يعقوب فرا رسيد 
حاضر بوديد؟ او به فرزندانش كفت: بعد از من جه جيز را مى يرستيد؟ كفتند:خداى تو وخداى يدرانت ابراهيم» اسمعيل 


واسحاق خداى يكانه را وهمكى در برابر او تسليم هستيم.) 


أ 


١‏ قرآن علم ودانش او را جنين توصيف مى كند: (وَ إِنَّهُ َو عِلْم لما عَلَمْنَاةُ وَلكنّ 


صاحب دانش است به خاطر اينكه به او دانش آموختيم ولى بيشتر مردم نمى دانند.) 


0-3 النّاس له فلقون )1 وب )1 «او 


"'_او بخشى از طعامها را بر خود تحريم كرده بود جنانكه مى فرمايد: (كل الطعَام كانّ جلا لِبَنِى إشرائِيل إلا مَا عرّمَ إسْرَائِيل 
عَلَى نَفْسِهِ) (آلعمران/99). 

«همه خوراكيها براى بنى اسرائيل حلال بود. مكر آنجه كه اسرائيل بر خود حرام كرده بود.» حالا كدام طعام را بر خود حرام 
كرده بود وانككيزه آن جه بود؟ در خود قرآن جيزى در اين باره نيامده است واز اينكه تحريم را به خود اسرائيل نسبت مى 
دهد.مى توان كفت كه اين تحريم به خاطر نوعى وارستككى واعراض از لذايذ دنيا بوده است. 

تا اينجا به كونه اى با وي كيهاى حضرت يعقوب آشنا شديم ولى قسمتى از زندكى او در بخش سركذشت فرزندش يوسف به 


طور مشروح خواهد آمد. 


ص :77 


بيامبر يازدهم : يوسف 

اشاره 

حضرت يوسف (عليه السلام)10!) 
مقدمه 


حضرت يوسف يكى از ييامبران بنى اسرائيل است كه در زمان خود يعقوب» در مصر به مقام نبوت نايل كرديد ونام مباركك او 
در قرآن 77 بار آمده است كه 10 بار آن در سوره يوسف ويكك بار در آيه 65 از سوره انعام ويكك بار ديكر در آيه ”از 
سوره غافر مى باشد.خصوصيات يوسف از نظر روحيات ومقامات معنوى, از خلال س ركذشت او كه در سوره اى به نام خود 
اوستء روشن مى كردد وديككر نيازى نيست كه دراين مقدمه از آنها ياد كنيم: فقط دو آيه اى را متذكر مى شويم كه در 


ديكر سوره هاست وبيانكر خصوصيات او مى باشد. 


قرآن در سوره انعام او را از فرزندان ابراهيم مى شمارد ومى فرمايد:(وَمِنْ دَرَكّته دَاوُدَ وَ سُلَتِمَانَ وَ أُُوبَ وَ يُوسُّفَ)(انعام/8) كه 
ضمير در (وَمِنْ ذْرَيّتهِ) به ابراهيم باز مى كردد. در حقيقت يوسف نبيره ابراهيم بود ونسب او جنين است:يوسف فرزند يعقوب 


از آيه سوره غافر استفاده مى شود كه او به هنكام اقامت در مصر به مقام تنوك رسيده ومعجواتى داشتة اسث, جيل حكويك 


وقت وبيروان آنها با ديده شكك به او نككريستند.جنان كه در سوره ياد شده؛ از زبان مؤمن آل فرعون جنين نقل 


ص :577595 


]١[-١‏ در تنظيم تفسير سوره يوسف از كمكهاى جناب آقاى حاج شيخ عباسعلى براتى بهره مند بوديم. و بدين وسيله از ايشان 
تشكر مى نماييم. 


مى كند:«وَلَقَد جاء كم يُوسْفُ مِنْ قَبْلَ بالبينَاتِ فَما رليم فى شّك مما جاء كم به حتّياذا لك قُلكُمْ لَنْ يبعت اللَهُ مِنْ بَعْدِهِ رَسُولاً 


اط 


3 


ذلك يُضآل اللَهُ مَنْ هُوَ مُشَرفٌ متاتٌ) (غافر/*”):«يوسف ييش از اين» با آيات روشن به نزد شما آمد وييوسته شما در 
سال كه اوزدهموة شك وترديك ذاشئيد كا كام كدد زر كدشةه كنتسنة د كر هذا سل از اق ساميوى برتشواهد 
انكيخت.اين جنين خدا افراد اسراف كار وشكااكك را در كمراهى مى كذارد). 


ازخصوصيات س ركذشت يوسف اين است كه فقط يكك بار در قرآنء آن هم به صورت ييوسته وارد شده است,مْ در حالى كه 
سر كتدذ شت د ركر بباميران در قراثء'به:ضووت متفرق وير ا كتدهويه ظاهرز مكرر امده:انيتك. شاد 'نكنه ان ابن ناشد كه نشحه 
كيرى كامل از س ركذشت او در كرو اين است كه شنونده آن رابه صورت بيوسته بشنود ودر غير اين صورت خوانئده به 


صورت كامل به اهداق ايخ س ركذشتا ين نم برد 
هر كسم از مطالعه سوره سوره يوسفء. بهره خاصى مى برد: 


١‏ يكك مرد الهى وعارف كه مجموع اين سوره را مطالعه مى كندء ولايت الهى را بر بنده مخلص خود كه در دل جز مهر خدا 
وغشق بداو تخيزق تذاشت» متجلن من ميلد ومشاهدة مي كند كه حكوته غنارت اله شامل أنثدة اى انبت كه بيوشتة با ميته 
ومشكلات روبرو مى شود وهر موقع در مشكلى قرار مى كيرد» دست حق آن را برطرف مى كند. از آغاز زندكّى محسود 
برادران مى شودء تا اينكه به بهانه تفريح وكردش در بيابان» او راااز يدر مى كيرند ويس از مشورتهاى فراوان او را به درون 
جاه مى انذازنك..ولى :عنابت الى "او را ازجاه تجات من دهذ ولى تيرق تمن كدر كدريهبته اساوت وإبرد كى مئ افيد باز 
هم عنايت خداوندى او را از بند اسارت مى رهاند ووارد خانه هاى سلطنتى مى نمايدمْ اما در آنجا نيز همسر عزيز مصرء وى را 


ناجوانمردانه متهم مى كند وجيزى نمى كذرد كه برائت او به نوعى 


77١ : ص‎ 


كوافن هن شود: ولن باز بكر نون به خواسقه وى كن نمق دهده او زاووائه واندان عى كتد.مدتها دز زندان بدسرمى برد نا 


باز اززندان آزاد وخزانه دار مَلكك مى شود . 
بنايراين» از اين ديد كاه سوره يوشق تجليكاه ولآرث الهى بر ابثذة خالضى است كه بيومعه سخ عراقية :او بوده اسك 


_"١‏ علماى اخلاق» به اين س ركذشت. از ديده فن خود مى نككرند ودر آنجا وارستكى وعفت جوانى را مى بينند كه در مقابل 
صحنه هاى تحريكك كننده اى كه كوه را از جاى مى كندء استوارتر از كوه ايستاده ودامن خود را آلوده نمى كند وآن كس را 


كه براى آلوده كردن اونقشه ريخته است» نصيحت مى كند. 


"'_ تاريخ نككاران» در اين داستان س ركذشت قدرتمندانى را مى بينند كه روزى بر ضد يوسف قيام كرده واو را به جاه مى 
افكنند وسيس مى فروشندء ولى سرانجام در مقابل عظمت او سجده كرده وتسليم او شده واز اوج قدرت به حضيض ذلّت 
كشيده مى شوند. 


درحالى كه اين كروهها ازاين سركذشت نتايج مثبتى مى كيرند» افراد آلوده؛ از اين داستان نتايج منفى كرفته وجه بسا از آن 
فيلم عشقى به نام يوسف وزليخا مى سازند. يا اينكه شاعران زبردستء اين س ركذ شت را در قالب داستان ريخته وآثار هنرى 


خود را به نام يوسف وزليخا به نمايش مى كذارند. 


ولى آنجه مهم است اينكه اين سركذشت در قرآنء به عنوان (أخسد القَصّص) ناميده شده» در حالى كه همه قرآن نيز (أَحُسَنٌ 
القَصِّءِ ص) است: آن جا كه امير مؤمنان على _عليه السّ.لام_ مى فرمايد::إِنَّ أَحْسَنّ الفَصص و أبْلعٌ الْمَوْعِطَهِ وَأَنْمَحَ التذّكر كتاتُ 


الع 55د لأقووهدويض كه بيفرية دانصافاة كاتلدرية ندها وسووسورين باد آور ريا كنات تعد ارك كد ادقن كرام 


باد). 


بخش اوّل از زندكانى يوسف (عليه السلام) 

اشاره 

دوران كودكى يوسف (عليه السلام) در سرزمين كنعان 
١‏ - خواب واقع نماى يوسف 

آيات موضوع 


1 «الر تلك آناث الكان الكبية). 


تكن انض عليكه حدق التطع بها أذغها لنكم هذا النداق و إن كتكاوة قله لدة العالية): 
*'_(إِذْ قَالَ يُوسّفُ لأبيه يا أبَتِ إِنّى رَأَئْتٌ أحدّ عَشَرَ كؤكباً وَ الشَّمْس وَالْمَمَرَرَأَْهُمْ لى ساجدِينَ). 
ذه _(قَالَ يا بيت لا تَقُصْصُ رُؤياك عَلى ! خْوَتِك فَيكيدُوا لك كيدا إِنَّ النَِّطانَ للإنْسَانٍ عَدُوٌ مُبِينٌ 0 


ع (53 ذلك يَجْتّبيك رَبك وَ يُعَلمكك مِنْ تَأوِيلٍ الأحاديث وَ متم ل ليك وعلى آل تفرك كبا افيا على ابر تكددية 


حي جه عير 


قبل إِبْرَاهِيمَ وَ إشحقّ إِنَّ رتك عَلِيمٌ حكيم).(يوسف/١_6)‏ 
ترجمه آيات 


١_الف»‏ لام راءء اين است آيات كتاب روشن. 


ص : 7777 


"_ما آن كتاب را به زبان عربى فرستاديم تا شما (در آن) بين د يشيد. 


"'_ ما با وحى كردن اين قرآن به توء بهترين سركذشتها را برايت بازكو مى كنيم» در حالى كه تو نسبت به اين سركذشت 


ناككاه بودى. 


ع؟_به ياد آر زمانى را كه يوسف به يدرش كفت:يدرجانء من درخواب يازده ستاره» خورشيد وماه را ديدم كه بر من سجده 


0 بيدركفت:فرزند كوجكم. خواب خود را به برادرانت بازكومكن, مبادا در باره تو توطئه اى كنندمٌ شيطان براى انسان 


*_ وهمين طور (كه خدا در عالم رؤيا يكك رشته واقعيات را نشان تو داد) خدا تو را (براى نبوت) بر مى كزيند وتعبير خوابها 
را به تو مى آموزد ونعمت خويش را بر تو وبر فرزندان يعقوب تكميل مى كندء جنانكه بر يدران تو ابراهيم واسحاق تكميل 


كرد. خداى تو دانا وحكيم أت 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 

كذاام سووه و اسروك قطهه اظان كردن ابيكة مرعد مواق كو تتم بخروك وقملده كور لاق سوويها اده امك 
اختلاف دارند» ولى ما سرانجام به اين نتيجه رسيديم كه يكى از اهداف اين حروف بيان اعجاز قرآن است كه از همين حروف 
تشكيل يافته وهمه بشر در برابر آن زانو زده اندواكر تصور مى كنيد كه اين مصنوع بشر استء برخيزيد واز همين حروف كه 
خمير مايه قرآن استء نظير آن را بياوريد. نشانه اين تفسير اين است كه در همه سوره هايى كه حروف مقطعه وارد شده» يس 
ال افاسكن ازقر اك دهاة اعد اسك ودر مين سوره ترف كويد( تلكه أكاك الكتاب القبيرة ): 

معجزه قرآن 

ابن سكيت از امام ابو الحسن هادى _عليه السشلام_ سؤال كرد:«جرا خداوند موسى بن عمران _عليه السّلام_ را با عصاءيد بيضا 


وكارهايى كه شبيه اعمال خارق العاده 


ص : ”7777 


ساحران بود وحضرت مسيح _عليه السّلام_ را با طبابت وشفاى بيماران وحضرت ميخم ضاي الله عليه و آله و سلّم را با كلام 
فصيح وبليغ»برانكيخت(ومعجزه هر كدام را مختلف قرار داد)؟!» امام در ياسخ او جنين فرمود:«هنككامى كه خداوند موسى _عليه 
الّ.لام._ را به رسالت برانكيختء فن رايج در عصر او سحر بودمْ اواز ناحيه خدا معجزاتى شبيه فن رايج آن عصرء آورد كه 
مقابله با آن در قدرت كسى نبود وبا معجزات خود همه سحرهاى آنها را باطل ساخت وحجت را برآنان تمام نمود.وقتى كه 
حضرت عيسى_عليه السّلام_ براى هدايت مردم از جانب خدا مبعوث كرديد؛ طبابت ويزشكى _براثر رواج بيمارى _ رونق 
بسزايى داشت او از ناحيه خداوند با معجزات مشابه زمان خود برانكيخته شد وكسى را مقابله با آن ممكن نبود. وى با زنده 
كردن مردكان و شفا بخشيدن به نابينايان وبيماران مبتلا به «برص» حجت را بر مردم آن زمان تمام نمود. وقتى حضرت محمد 
على اللاظله و المو يلم از ناحيه خدا مبعوث كرديدء «القاى خطب» و«انشاى كلام فصيح وبليغ» فن رايج عصر بودمْ اواز 
ناحيه خدا براى آنان مواعظ وحكمى آورد كه مقابله با آن در امكان مردم نبود(وهمه اين مواعظ ونصايح را در قالب كلام 


خدا در تكيش الدسوره يرسق نز حروق متطعهدانن كناب ماق با تنظ (تلك) كد كسبير اقازه نهدو ناش 
اشاره مى كند ونكته آن اين است كه دورى از محضر يكك نوع تعظيم وترفيع به شمار مى رود» جنانكه در زبان فارسى نيز به 


سيس «كتاب» را كتاب مبين مى خواند. هر كاه«مبين» به معناى «بئِن» باشد, مفاد آن اين است كه آيات قرآنء» آيات آشكارى 


هستند واكر به معناى مبين باشدء مفاد آن اين است كه آشكار كننده حقايق مى باشد. البته آشكار بودن قرآن به معناى 


ص : "77 


١-[١]اصول‏ كافىء ج 2.١‏ كتاب العقل والجهل. روايت رد 


بى نيازى از تدبّر وانديشه وحتى معلم وآموزكار نيستء بلكه مقصود آن است كه اين كتاب به صورت روشن نوشته شده 
وهل وما تسكه از ابن تروبس افرهانن: (الرتلكف آكات الكنات القبية): 


در آيه بعدى ياد آور مى شود كه ما قرآن را به زبان عربى فرو فرستاديم» تا در آن بينديشيد.البته قرآن»مخصوص عرب زبانان 
نيستء ولى مخاطب به اين قرآنء ييامبر عربى ونخستين مخاطبهاى او مردم عرب زبان بودندء ازاين رو طبعاً بايد قرآن به زبان 
عربى فرود آيد, آنككاه امتهاى ديكر از طريق ترجمه.ء ازآن بهره بككيرند زيرا معنا ندارد كه قرآن به زبانى فرود آيد كه نه با 
زبان حامل آن موافقش باشد ونه با زبان امتى كه در مرحله نخست مخاطب او بودند.لذامى فرمايد:(!' َنْرناهُ قرآناً ريا لَعَلَكمْ 
تَعْقَلُونَّ) وجمله اخير ( لَعَلْكمْ تَعْمَلونُ) علّت نزول قرآن به زبان عربى است ودر غير اين صورتءبراق نكستين مسخاطبهاء مستقيماً 


مايه تفكر نبود. 


قصه در لغت به داستان به هم بيوسته اى مى كويند كه انسان با شنيدن بخشهاى نخست آن, در جستجوى مرحله يايانى آن 
است.قرآن به طور مجموع «أَحْسَنَ القَصّص» استء بهترين نبو كذنلكهها رفو ين دارفةولى قو ايق افبان مير كذشت يوس : .عليه 


الشلامم_ مزئت خاصى دارد. 


س ركذشت يوسف در تورات مفصل آمده است ولى آيات قرآن حاكى است كه يبامبر از آن آ كاه نبوده وآنجه در اينجا بازكو 
مى شودء از جانب وحى است وروشتتئرين كواه بر ناآ كاهى ييامبر از تورات» اختلافى است كه در دو نقل به جشم مى خورد 
وما بعداً به هنكام مقابله نقل قرآنى با تورات» اين مسئله را به صورت جشمكيرى مورد بررسى قرار خواهيم داد. 


رؤياى بوسف عليه السلام 
فرآن س ركذشت يوسك رابا ذكر رؤياى او آغاز مى كند. او در عالم رؤيا 


ص : 7760 


مى بيند كه موجودات آسمانى يعنى يازده ستاره همراه با خورشيد وماه براو سجده مى كنند. يوسف در همان دوران كودكى 
ازاين خواب به سرانجام رفيع خود بى برد وآن را نشانه ترقى وتعالى خود مى دانستء زيرا نمى تواند سجده موجودى بر 
انسان» آن هم سجده خورشيد وماه وستاركان» بى حقيقت باشدء از اين رو خواب را تنها براى يدر خود نقل كرد واين حاكى 


از معرفت بالاى اوستء جنانكه مى فرمايد: 
يك اد عدر كو كا و التق والنمراراقيع ل ساحدين): 


اكر مى كويد:(يا أَبَتِ) به خاطر اظهار مهر به يدر است. مسئله ديدن را دوبار تكرار مى كندء يكك بار مى كويد:(رَأَيْتٌ أححدَ 
عَشَّرَ ...) وبار ديكر مى كويد:(رَأَئْتّهُمْ لى ساجدينٌ). مقصود از جمله نخست» رؤيت خود آنهاست ومقصود از رؤيت دوم 


خضوع آنها مى باشدمٌ ازاين جهت فعل را تكرار مى كند. 


آنكاه كه يوسف خواب خود را براى يدر بازكو كرد» يدر او رااز نقل آن براى برادران»منع كرد جنانكه مى فرمايد: (قَالَ يا 


بننَ لا تَقْصْصُ رُؤياك عَلى إِخْوَتِك فَيكيدُوا لك كيدا إِنَّ النَنطانَ للإنْسَانٍ عَدُوٌ مُبِينٌ). 


جهت نداشت كه يدر او رااز بازكويى خواب خود به برادران باز دارد. 


قرآن دراين آيه» شيطان را دشمن انسان معرفى مى كند» در حالى كه دشمنان او به ظاهر برادران او بودند» ولى جون شيطان 
آنها را به فساد دعوت مى كندء ازايئرو شيطان دشمن او شمرده شده است. از اين رو آنجا كه خواب يوسف تعبيرييدا مى كند 


وبرادران يوسفء در برابر عظمت او سجده مى نمايند» يوسفمى كويد:مقصر واقعى شيطان بود كه تخم عداوت را در دل شما 


سه 
عه علس 


ياشيد. جنانكه مى فرمايد:(...مِنْ بَعْدِ أَنْ تَرّحَ السْيِطانٌ ببنى وَ بَئْنَ ِخْوَتى) (يوسف 


ص : 77"2 


7 (يس از آن كه شيطان ميان من وبرادرانم؛ افساد كرد وآنان را بر ضد من تحريكك نمود.) 


شايد كفتكوى يعقوب با فرزندشء, يكك نوع ناآرامى فكرى در دل كودك يديد آورد وفهميد كه برادران بر ضدٌ او قيام 
خواهند كرد. براى جبران اين جريان» درآيه بعد مى فرمايد: همجنانكه خداوند واقعيت اين خواب را به تو مى نماياند» بدان 
كه خدا تو را به مقام بالاترى خواهد رسانيد(تو را به نبوّت برخواهد كزيد) ونعمت تعبير خواب را به تو خواهد داد ونعمت 


خويش را بر تو وخاندان يعقوب تكميل خو اهد نمود» جنانكه مى فرمايد: 


و 


(53 ذلك يَجْتّبيك رَبك و يُعَلم كك مِنْ تأويل الأحاديث وَ متم نِعْمَتَهُ عَليِكك وَ عَلى آلٍ يَعْقَوبَ كما أَنَمّها عَلى أبوئكك مِنْ قبل 
إِبْرَاهِيمَ وَ إْحقّ إِنَّ رَبك عَلِيمٌ حكيم). 
دراين آيه»سه نويد به فرزند خود مى دهد: 


-١‏ (يَجْتَبيكك رَبُك):مقصود از اين جمله. ب ركزيدن او به نبوت است و ماده «إجْتّباء) در قرآن, به اين معنا زياد به كار رفته 


است. مانند:(وَاجتَبِتنَاهُمْ وَ هَدَيْناهُمْ إلى صِرَاط مُسْتَقِيم) (انعام/41) كه اين آيه يس از ياد آورى اسامى بيامبرانى مانند: اسحاق» 


يعقوبءداود» سليمان» ايوب» يوسف, موسىءهارون وكروه ديكرى از انبياء وارد شده است. 


١‏ (وَ يُعَلمكك مِنْ تأويل الأحدادِيث): مراد از حديث در اين جا رؤيا است. كويا نفس انسان با خود انسان سخن مى كويد 


وشايد علت «حديث» خواندن رؤيا اين است كه خواب از واقع كزارش مى كند. 


"'_(وَيْتمٌ نِعْمتَهُ تلك وَ عَلى آلٍ يَعْقوبَ):تمام نعمتهاى دنيوى واخروى را در اختيار تو وخاندان يعقوب قرار مى دهد. 
جنانكه قبلا نيز در باره ابراهيم واسحاق انجام داده بود. 


ص : /770 


اعتبار شايستكى وجودى آنها صورت مى كيرد ازاين رو مى فرمايد:(إِنَْ رَبك عَلِيمٌ حكيةٌ). 


خواب: دريجه اى به جهان اسرار آميز غيب 


خواب انواع واقسامى دارد كه همه آنها را نمى توان دريجه اى به جهان اسرار آميز غيب دانستء ولى برخى از آنها به راستى 


دريجه اى به جهان ينهان از حس است وبراى جدا سازى اين نوع خواب از اقسام ديكرء همه انواع خوابها را ذكر مى كنيم: 


١_افكار‏ آشفته ويريشانى كه كاهى در بيدارى وبيشتر در عالم خواب» خودنمايى مى كند وغالباً كريبانكير افراد معان فين 


كردد. 


؟"_افكار عادى واعمال روزانه كه در سطح ذهن موجود است ودر عالم خواب خود را نشان مى دهندء تا آنجا كه دانش 


آموزان ودانشجويان» در آستانه امتحان»خواب امتحان وكنكور وافراد بدهكار».خواب حِكك وسفته را مى بينند. 


"'_ قسمتى از خوابها اسرار نهانى انسان است كه كاهى بدون تغيير شكل استء ولى بيشتر به عللى تغيير شكل داده وواقعيت 


بى برد وانسان را شناخت. حتى در ميان دانشمندان. افراد هوشمندى بودند كه مى توانستند افكار افراد را بخوانند. 


؟_اين انواع سه كانه از خوابهاء براى ما مطرح تمستا موضوع بحث ما بخش جهارم است كه از واقعيتهاى جدا از انديشه 
وذهن كزارش مى كنند. اين نوع خوابها الهى است و ما را با جهان خارج مربوط مى سازد. ييامبر كرامى اسلام؛ آنها را رؤياى 


صادقه شمرده ودر باره آن مى فرمايد:«إنَّ الوُؤْيَا الصَادِقَه جَزْءا مِنْ سَبِعِينَ 


ص :777 


جَرْء من التْبَوّه). )١(‏ «رؤياى صادقه يكك قسمت از هفتاد بخش نبوّت است». 


ماديكرى اين نوع خوابها را منكر است, در حالى كه اين انكار» جز زور كويى جيزى نيست وحتى امروزه نيز بسيارى از افراد. 


در طول عمر خود, از جنين خوابهايى بى بهره نيستند. 

قرآن لموتسهاني نكو واف راسك | لفل عن كدو عه ترسكو اوقا اده كا شر نداشته اند» مانئد: 
_.١‏ خواب ابراهيم در باره فرزندش اسماعيل كه از جانب خدا مأمور شد او را ذبح كند(صافات/7١23).‏ 

؟"_ خواب يوسف نسبت به سجده برادران ويدر ومادر (يوسف/2). 

"'_ خواب دو يار هم زندان يوسف كه شرح آن در آينده خواهد آمد(يوسف/22. 

؟'_ خواب عزيز مصر كه يوسف آن را تعبير كرد(يوسف/67). 

ه_ خواب بيامبر كرامى در مورد فتح مكه(فتح/70). 


همه اين خوابها از واقعيتهايبى حكايت كردند كه بعداً در زمان خود تحقق يذيرفت. بنابراين وجود جنين خوابهايى قابل انكار 


نيست وما در اينجا برخى از نمونه هايى را كه خود ديده ايم ويا از افراد موثق شنيده ايم» نقل مى كنيم: 
_١‏ استاد علامه طباطبايى _ قدّس سرّه _ براى نكارنده واقعه اى به اين شرح نقل كردند: 


«در يكى از روزهاى زمستان در قمء يكى از فرزندانم كه آن روز كودك نابالغى بود» يس از صرف ناهار» در كوشه اى از 
اطاق خوابيده بود.ناكهان متوجه شدم كه او(در حالى كه در خواب عميقى فرو رفته بود)جنين مى كويد:«مأمور يست آمده 


ودو تا نامه آورده استء برخيزيد وهر دو را بككيريد! اما سخنان او را جدّى نكرفتيم» 


ص :5798 


.587 بحار الأنوارء ج64 ص‎ ]١1[-١ 


ولى جيزى نككذشت كه ناكهان در خانه زده شد ومأمور يست آمد ودو نامه را تحويل داد ورفت.» 


"_ دوست دانشمندم جناب آقاى على اصغر مدرس كه خود يكى از فضلاى كشور ونويسنده كتابهاى «تاريخ زاين»)» «حق 


وقانون»» «تاريخ احوال اجتماعى عرب قبل از اسلام) وغيره مى باشد» براى نكارنده جنين نقل كردند: 


«در سال ١17٠‏ كه براى معالجه از راه تركيه عازم آلمان بودم» جند روزى را در «ازمير» به سر بردم واز آنجا با كشتى رهسيار 
آلمان شدم.شب را در كشتى خوابيدم. براى نماز صبح بيدار شدم ومجدداً خوابيدم , يكك نفر در خواب با عبارت بسيار صريح 
وروشن كه هنوز عين عبارات وجمله هاى او در خاطرم هستء به من كفت:از والده ات نككران مباش! او راحت شد. آقاى ... بر 
او قرآن خواند وراحت شد. اين جمله ها عين كفتار كوينده بود واين واقعه در 78 تير ماه همان سال اتّفاقَ افتاد. من بيدار شدم 
وتقريباً يقين كردم كه والده ام به رحمت ايزدى بيوسته است.ايّام مسافرت سبرى كرديد وبه تبريز بازكشتم.ديدم وضع برخورد 
افراد خانواده با من غير عادى است ودر اين فكر هستند كه خبر فوت والده را به من بدهند.كفتم:واقف هستم كه والده ام فوت 
كرده است,ٌْ مى خواهم بدائم كوه ودر جه تاريخ اتّفاق افتاده است؟ كفتند:وى در 18 تير ماه فوت كرده است. آقاى ... را 
دعوت كرديم بالاى سر او قرآن خواند. دفتر ياد داشت مسافرت روزانه را در آوردم وتطبيق كردمء معلوم شد كه تاريخ فوت 


والذه و ند قاف ب اوتعوانية افر ال كام فدات مرافق انعم 


امثال اين خوابها را جكونه مى توان تفسير نمود؟! آيا مى شود اينها را يكك نوع تصادف تلقى كرد؟ آيا مى توان كفت اين 
خوابها يكك نوع تجلى باطن است؟ به طور مسلّم نه. اينها جز ارتباط روان انسانى با جهان خارج تفسير ديكرى ندارد. 


*_ نككارنده در تابستان سال ١77٠‏ شمسى براى كريز از كرماى قم به زادكاه 


ص : 780 


خود رفته بود» وقتى كمر كرما شكست وسال تحصيلى در قم آغاز كرديدء او نيز به قم بازكشت ولى جزوه خطى استاد(١)‏ 
خود را كه براى مطالعه. همراه خود برده بود فراموش كرد ودر آن شهر جا ماند. در آن روزها ارتباط ما بين شهرها به اين 
آسانى نبودء كذشته از اين» نسخه خطى را نمى توان به دست همه سيرد. از اين جهت به يدرش نامه نوشت كه آن جزوه خطى 
را به وسيله يكك فرد امين ارسال دارد. مدّتى كذشت وبكلى ازفكر آن جزوه بيرون آمدم ناكهان شبى در عالم رؤيا ديد كه 
يدرش به قم آمده وجزوه را آورده است. هنكام ظهرء موقع صرف ناهار در حالى كه خواب خود را به دوست هم اتاق خويش 


من نيه ناكهان يدر وارد شد وكفت:«عازم مشهد هستم وجزوه خطى را آوردم). 
نكارنده مكرر از اين نوع خوابها ديده كه از نظر واقع تدان سر شوو مط تذاشقه اسيك 


؟_ خانمى فوت كرد. متوفا در ايام حيات از فردى مبلغ قابل ملاحظه اى طلبكار بود وقبض وس درفدت والك شل هاه 
بعد از م ركش بازماندكان در موعد مقرر به مديون مراجعه كردندء اما مديون مطالبه قبض رسمى كرد. دختر متوفًا جند روز 
تمام خانه را كشت وهر جا را كه احتمال مى داد جستجو نمود. ولى قبض بيدا نشد. مديون هم بدون دريافت قبض حاضر نبود 
بدهى خود را بيردازد. تقريباً از وصول طلب متوفا مأيوس شده بودندء تا اينكه يكك روز صبح كلفت منزل به دختر متوفًا 
كفت:ديشت خانم را در خواب ديدم خيلى خوشحال بود؛ به من كفت: به شما بككويم كه قبض در جيب فلادن لباس است. 


دختر به سراغ آن لباس رفت وهمانطور كه كلفت خبر داده بود» قبض را بيدا كرد (5). 


ص : ١ع‏ 


._ امام خمينى _ قدّس الله ره الشريف‎ ]1[-١ 
؟-[1] كودكك1//1.‎ 


اين رؤياها را نمى توان با اصول روانكاوى «فرويد)» تفسير كرد. اين رؤيا ظهور مكنونات ضمير باطن كلفت نيست»ء زيرا كلفت 
ابنانينا از موضوع وقبض اطلا-ع نداشته تااز محل قبض آكاه باشد. اين قبيل خوابها حساب جداكانه اى دارد كه در حديث 
رسول اكرم صِلَى الله عليه و آله و سلّم با عبارت#«تشرى مِنّ اللّهِه (3) (مؤدهاى ازجائب خدا) آمده است.اين خوابها يكك نوع 
الهام الهى است وبه اندازه اى زياد است كه اككر در هر عصر اين نوع از خوابها را كه مردم آن زمان ديده اند جمع آورى 


كنندء به صورت كتاب بزركى در مى آيد. 
اختلاف قرآن با قورات در نقل خواب يوسف 
قرآن به روشنى مى كويدكه يدرء فرزند را از بازكو كردن خواب خود به برادران نهى كرد وطبعاً يوسف به حكم عصمتء 


نهى يدر را اطاعت كرده است. در حالى كه تورات» خلاف آن را ياد آور مى شود ومى كويد:«ويوسف خوابى را ديد كه آن 


رابه برادران خود اخبار نمود» يس ايشان رابر او حسد زياده شد.)(70) 


وباز مى كويد:«باز خواب ديكرى را ديد وآن را به برادرانش بيان كرده» كفت كه اينكك بار ديكر خوابى ديدم كه ناكاه 
آفتاب وماه ويازده ستاره بر من خم شدند وبه يدر وبه برادرانش بيان كرد ويدرش او را عتاب كرده؛ وى را كفت:اين خواب 
كه ديده اى جيست؟ آيا مى شود من ومادرت وبرادرانت بياييم وتو را به زمين خم كرديم؟يس برادرانش به او حسد بردندء اما 
يدرش آن كلام رادر خاطر نككاه داشت.)(*) 


ص : 787 
]١[1-١‏ بحار الأنوار» ج ١اء.‏ ص 197. 


]١1-١‏ تورات» سفرتكوين» فصل 277 آيه 8 (البته اين مطلب از برخى روايات نيز استفاده مى شود). 
”-["”] تورات» سفر تكوين» فصل/2”17 آيه هاى .١7_9‏ 


مقصود از سجده 


يوسف از خواب بيدار شد ودر خاطر او اين بود كه يازده ستاره با خورشيد وماه سجده مى كردند. او در واقع ديده بود كه 
يازده برادر همراه با يدر ومادر بر او سجده مى كنند وتااز خواب بيدار شود» صورت واقعى خواب بر اثر تصرف قواى نفس» 
لباس مناسب به خود كرفته وبه صورت سجده ماه.خورشيد وستاركان در آمده بود. مسلماً مقصود از سجده اين اجرام سماوى. 
خضوع آنهاست, زيرا سجده به معناى اصطلاحى در باره آنها متصور نيست. ولى مقصود از سجده محكيّ اين صورتها(كه 
همان سجده برادران ويدر ومادر باشد)» حقيقت آن است ودر قسمتهاى بعدى, قرآن سجده آنان را نقل كرده ومى فرمايد:(و 


خاو له انتهدا)(بوست )ناز هركب فرود آمدند وبر او سجده كردند). 


نبايد تصور كرد كه سجده آنان بر يوسفء عبادت يوسف بوده استء زيرا سجده؛ يكك عمل مشتركك ميان عبادت» خضوع 
واحترام است وتعيين كننده نوع آن,» نبت سجده كننده است كه هركاه به اين نبت سجده كند كه مسجود او خداى جهان 
آفرين» يا مدبّر وكاركردان عالم بوده» يا همه ويا بخشى از سرنوشت سجده كننده در دست اوست,ء در جنين صورتى سجده. 
عنوان عبادت به خود مى كيرد وامًا اكر سجده به خاطر اين است كه او بنده عزيزء كرامى ومورد عنايت خداست جنين عملى» 
عبادت نخواهد بود _ اكر جه در عين عبادت نبودن» ممكن است امر حرامى باشد _ جنانكه در شرع اسلام حتى از اين نوع 
سجدة نيز نه شده» ولى "دن شريجت كدشتكان ابق كان مجان بؤدة:است: 


"- نقشه خائنانه برادران يوسف 
آيات موضوع 


ا (لقذ كات فى يُوَسْفٌ وَإِخْوَيه آبات للشائليق) 


8_(إِذْ قَالوا لَيَوسَفٌ و أحُوةٌ أحبٌ إلى أبينا ما وَ نَحْنٌ عضْبَةٌ إِنَّ أبَانا لَفِى ضَلال مُبين) 


2 
907 
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ل مِنْهمْ لاتقتّلوا يُوسُفَ و أَلْقَوهُ فى عَيابَتِ الْحجَبٌ يَلْمَقِطهُ بَغض السَارَه إِنْ كنْمُمْ فاعِلِينَ) 
ان (قالوا ها أنانانها لك لكامتا على #وشت 3 


إِنَا لَه لناصحونَ) 


0 
امد 


وَ أَوْحينا إليه ينهم بأَمْرهِمْ هذا وَهُمْ لا بد 
ترجمه آيات 


)١10 يَشْعْرُونَ).(يوسف//ا_‎ 


7 بدون شكك در زند كى يوسف وبرادرانشء نشانه هايى براى مردم يرسشكّر وجود دارد 
ص : عع" 


م آأنكاء كه كفشد:يوسف ويراذر او تزذ يدر ما محبوبتر از ما هستندء با اينكه ما جماعت تروتدم هوقو سلما يدوما: در 


اشتباه واضحى اسرت). 


سعاد تمند مى شويد). 


٠‏ يكى از آنان كفت:اكر بناست اين كار را انجام دهيد (ومصمم به حذف يوسف از محيط خود هستيد) يوسف را نكشيد 


واو را در جاه بيندازيد» تا برخى از رهككذران او را بركيرند وببرند). 


1 (برائ اجراق نقشه ثزد يعغقوب آمدند) وكنشد: يدوجان! حرا سبيت به يوست بها اطميئان ثمى كتن :درخالى كهها 


خيرخواه او هستيم! 

١١_فردا‏ او را همراه ما بفرست»ء تا ككردش وبازى كند وما او را (از هر شرّى) حفظ مى كنيم. 

_٠‏ يعقوب كفت:اكر او را ببريد» من غمكين مى شوم ومى ترسم كه شما غافل شويد وكركك او را بخوردا. 

١‏ كفتند:«با اينكه ما جمعيت نيرومندى هستيم» اك كر كك اورا بخورد» دراين صورت ما زيانكار خواهيم بودا. 


وقتى يوسف را بردند وتصميم كرفتند كه او را در مخفيكاه درون جاه بككذارند به يوسف الهام كرديم كه آنان راازاين 
كارشان آكّاه خواهى ساخت (وبه آنان تفهيم خواهى كرد كه اين كار به زيان شماست) در حالى كه آنان ازاين مطلب بى 


0 
تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


از آيات بخش نخست استفاده شد كه روابط برادران يوسف با وى وبرادرش بسيار تيره بود» اين مطلب خواننده را در انتظار 


قرار مى دهد ومتمايل مى سازد كه بفهمد سرانجام زندكى آنها به كجا انجاميد. به ديكر سخنء اين كفتار يدر كه به 


ص : 760 


يوسف كفت:«خواب خود را به برادران بازكو مكنء زيرا كه ممكن است براى تو نقشه اى بكشند» در انسان ايجاد نكرانى مى 
كند وبا خود مى كويد:سرانجام اين خانواده به كجا منتهى كرديد؟ ازاين جهت,. قرآن به انتظار خواننده توجه كرده 
وسر كذشت وا ازابتجا اغاق كزدوومى كريد 


(لقذ كان فى توشت: وإخوته آياث للشائلية )1 بندون شكفدن زند كن يواسظويرادؤائقن ثشانه هاي براي برسمشكران وجود 


دارد.») 


از اين آيه استفاده مى شود كه در عصر نزول قرآن» كروهى به حضور ييامبر رسيده وسركذشت يوسف را ازاو خواسته بودند: 
ازاين جهت در آيه. كلمه «سائلين» وارد شده است. اين برسشكران؛ طبعاً اهل كتاب بودند كه به هنكام تردد به مكه به 
بزركان مشركان كفته بودند از محمد صلَّى الله عليه و آله و تسلج بيرسيد: جرا فرزندان يعقوب از شام به مصر كوج كردند ونيز 
بيرسيد كه سركذشت يوسف جه بود؟ خدا اين آيات را فرستاد. اما نه به زبان عبرىء بلكه به زبان عربى» تا مؤمنان ومشركان 


همككّى از آن درس عبرت بياموزند. 


مقصود از آيات» همان نكات وعبرتهايى است كه در سرتاسر اين داستان وجود دارد. از يكك طرف برادران وديكر حوادث» او 
رااز نقطه اى به نقطه اى ديكر منتقل كردندء از طرف ديككرء هنوز از ييامد كار بيرحمانه برادران رهايى نيافته بود كه كرفتارى 
دوّم براى او يديد آمد... ودر تمام احوال دست عنايت الهى بر سر او بود ومجموع سركذشت كات كرة كه تقوا ييشكان 
وفيا دقان قو ره زندكى بيروز مى شوندء جنانكه خود يوسف مى كويد: (إنَّهُ مَنْ يني وَ يَصْبز فَإنَّ الله لابضد يع أجْرَ المُخينِينَ) 
(يوسف/١4).‏ 

آتش حسد 


برادران از مهر ومحبت يعقوب نسبت به يوسف وبرادرش _ كه در تاريخ نام 


ص : 168 


او «بئيامين») است _ سخت ناراحت بودند. اينكه علت فزونى محبت يدر نسبت به اين دو فرزنل جه بوده. عدا ات د 


وكفتكو رزو لقتل وانحة دو دل امعد مروق ر حعد وسه مظلت»ه زا مذ كر شندتل: 
_.١‏ يوسف وبرادرش بيش از ما مورد علاقه يدر هستند. 


"اين فزونى محبت كاملا بيجاستء زيرا ما كروه نيرومندى هستيم كه دامهاى او به وسيله ما به جرا مى رود وجرخ زندكى 
وي انها وسيله ما مى كزقة: يمن :دلبلى تذارةة ابق دو كود ككارا كه كمترين تأثيرئ«در زند كى او ١تدارتدة‏ يقن )اذ دوست 


بدارد. 


*'_ از اين دو مقدمه به نظر خود نتيجه كرفتند كه يدرء با اين عمل در كمراهى بوده وفزونى مهر او نسبت به اين دو برادر بى 
ملاكك است. 


جمد كيف( دارا قرهى: ال أضه إلى اها م مفيطلي اذل إشارونى كفك رم نافد قم عدو يه اوروز دو مير 
فوق العاده اى داشته وتاريخ مى كويد:اين دو از يكك مادر به نام «راحيل»» وديكر برادرها از غير اين مادر بودند. در اينجا 


سؤال مى شود كه علّت فزونى مهر يعقوب به اين دو كودكك جه بوده است58در ياسخ مى توان به دو عامل اشاره كرد: 


١‏ عامل فطرى وطبيعىء زيرا هر انسانى كودك كوجكك خود را كه ضعيف وناتوان است» به خاطر ضعفش بيش از 


بز ركسالان» دوست مى دارد(واين موضوع اختصاص به جنس يسر ندارد). 


"١‏ يعقوب در جهره وسيماى يوسفء. عظمت بيشترى را احساس مى كرد ومى دانست كه او قابليت بيشتر وآينده اى درخشان 


دارد. 
آيه به مطلب دوم كه مؤثر بودن آنان در معيشت يعقوب است,ء با جمله: 


ص : /781 


(وَنَحْنٌ عض بَهُ) اشاره مى كند واين جمله حاكى است كه آن ده برادر همككى متحد ومتفق بودندمْ جنانكه به مطلب سوم كه 
عل كدان تخطته بن كردق واو يرا دو شيائةة اتماص : كورا كر قز اندقة باتخدلة رن أنانا لقي عدالال قتي شاوه م 
كند. 


دفت ذرخود آبه من رساند كه فرز تدان يعقوب» ندر زا از نظر دين تخطبه ند كردند»يلكه عمل او .را اشعباة من واسقد 
ومى كفتند كه اين عمل با محاسبات اجتماعى موافق نيست. مهر يدر بيشتر بايد متوجه ما باشد كه زندكى او بدون ما نابود مى 
شوق لددية نو كود كى كه ا تأثيرئ در زن دكن أوانذاوتك ايخ متطق) بزقرض منضت) كمزاهن اجتمناعى زا ثانث مى كتد اانه 
كمراهى دينى را. بنابراين» تفسير برخى از مفسران كه آيه رابه نحوى ديكر تفسير كرده اند» صحيح نيست. علالوه بر اين» 
آيات بعدى حاكى از اين است كه آنها يدر راء ييامبر خدا وشافع مستجاب الدعوه (يوسف /91) مى دانستند وفقط مى 


كواه ذيكر بر اينكه در اينجا مقصود از (ض لال سيق ) كمراهين دينى نيست» كفتار فرزندان يعقوب در جايى ديكر به اين شرح 


أشنت : 


رولف كوس رادو كتو ارا يكن فافسكة آذ را به يعقوب برساندء در اين لحظه يعقوب كفت:(إِنَى لأجدٌ ريح يُوسرفَ 
لَؤلا- أَنْ تُقَنَدُونِ)(يوسف/48) «اكر مرا در اشتباه ندانيد. من بوى يوسف را مى يابم». برادران فوراً كفتند:(تَاللَهِ إنّك لَفِى 
ضَلالِك الْقَدِيم)(يوسف/48) «به خدا بزو كنل تو53ز همان كمراهى ديرينه خود هستى)». ضلالت در اين آيه» همان ضلالت در 


آيه مورد بحث است وهر دو تخطئه عمل يدر است كه جرا بى جهت آن دو فرزندش را بر ما ترجيح مى دهد. 


كفتيم كه علت اصلى فزونى مهر يعقوب به فرزند» احساس كمالا-تى بود كه ازاو داشت و جنين مهر و محبت زيادى, مايه 


ملامت نيست, فزونى مهر» در صورتى 


ص : 758 


طرح توطئه 

انجمن برادران به يايان رسيد وسرانجام نتيجه كرفتند كه بايد تنها مانع توجه يدر به خويش راء از ميان بردارند ودر اين مورد 
يكى از اين دو كار را انجام دهند: 

١_يااورا‏ بكشند. 

"_ويا او را به سرزمينى دور دست بيفكنند كه راه بازكشت به وطن نداشته باشدء جنانكه مى فرمايد: (أقْتلُوا يُوسُفَ أو اطْرَحُوهُ 
أؤضاً بَحْل لكم وَجْهُ أبيكم...). 

آنكاه برادران نتيجه كيرى كردند كدناكر اين مانع رااز سر راه بردارند» صلاح ورستككارى كه همان توجه ومهر يدر به 


آنهاست, نصيبشان خواهد كرديد: آنجا كه مى فرمايد:( وَ تَكونُوا مِنْ بَعْدِه قَؤْماً صَالِحِينَ). 


مقصود ازاين صلاح جيست؟آيا مقصود اين است كه بعد ازاين عمل زشت. راه توبه را در بيش كيرند وياكدامن شوند؟يا 
مقصود از اين صلاح» همان صلاح وسعادت دنيوى آن هم از نظر برادران يوسف است؟ زيرا يوسف در محيط زندكى آنان 
مايه ناراحتى وآشفتكّى به حساب مى آمد كه اكر از ميان برود» همكى يكيارجه مى شوند وكاميابى خانوادكى را باز مى 


باتك 


ولى نظريه نخست بر خلااف ظاهر آيه استء زيرا جمله( وَ تَكونوا) عطف بر جمله (يخل) است وهر دو جزاى جمله شرطيه اى 
به حساب مى آيند كه از سياق آيه استفاده مى شود. يس در واقع جنين مى كويند:«يوسف را بكشيد يا به سرزمين دورى 
بيفكنيد.اكر اين كار را كرديدء دو نتيجه مى كيريد: 


امام توجه مهر يدر به خود را برطرف كرده ايك. -١‏ كروه صالحى شده ايد). 


ض :وعم 


سلما 1ن رشسكارق كتيل .ا قعيد يتن من :شوك رارك هعاق ويتكارض دقوي اذ نظن آقينا باشل 


آيه بيش» همين قدرء ياد آور شد كه دو نظريه در باره يوسف مطرح بود:يكى قتل وديكرى تبعيد» ولى يكى مشخص نشد. 
آيه بعد مى رساند كه يكك نفر از آنان» توجه اكثريت را به طرح سوّمى جلب كرد(هرجند اين طرح هم به تبعيد منتهى مى شد) 
وآن طرح اين بود كه كفت:يوسف را نكشيدء بلكه او را در مخفيكاه درون جاه بككذاريد تا كاروانهاى تجارى به هنكام عبور» 
او را از جاه بيرون كشند وهمراه خود ببرند.جنان كه مى فرمايد: (قَالَ كَائلٌ ِنع لاقئلُوا بُوسَفَ و أَلْقُوهُ فى عَيابَتِ الْجْبٌ بَلْتقطه 


بَغض السَمَارَه إِنْ كنت فاعِلِينَ). 


ذيل آيه كه مى فرمايد:(إنْ كَنْمُم فَاعِلِينَ) حاكى از آن است كه اين فرد در ميان آنان جندان علاقه اى به هر دو بيشنهاد نداشت 


جاه در لغت عرب. نامهاى مختلفى دارد مانند:«بثْرا» (ججبٌ)»» «طوئٌ) و«قليب)» هر كاه جاه را سنكك بست كنند» به آن «طوى») مى 


كويئد ودر غير آن صورتء آن را «بثر) يا «يجب» مى نامند. 


١غيابت»‏ در لغت عرب به قعر جاه مى كويند كه جشم را ياراى ديدن آن نيست وبرخى كفته اند كه «غيابت» مخفيكاهى است 
كه در نزديكهاى قعر جاه و در جدار آن ايجاد مى كنند كه فرد به آسانى در آنجا بنشيند ودلو را ير كند بدون اينكه خود وارد 
آب شود واز اين طريق دلو وابالاً بفرسكده :ا دلو د ركرى برسك. 

اجراى توطنه 


برادران متفقّاً تصميم كرفتند كه اين بيشنهاد را عملى سازنند؛ ازاين رو دور يدر جمع شدند واز در دلسوزى وارد شدند 


١_خرا‏ ترسف زا غمرافتها تفرم #مكزايةاما اعتماد. تذارئ؟ 
١‏ يوسف مانند ديكر نوجوانان نياز به تفريح وكردش و ورزش داردمٌ بايد او را از محيط خانه بيرون برد» تا از نعمتهاى الهى 


0 


'_اكر تصور مى كنى كه در اين راه؛ به او لطمه اى وارد مى شودء ما حافظ ونككهبان او هستيم.قرآن به اين مطالب جنين 
قار كرده انكةه روائوانيا أناقانها كع اننا غرى تومت وله تاوقو اإراهانه مكلف از 


ُ و 2 
ا غدا 


غدا يَوْنَعْ وَ 0 (اشاره به مطلب دوّم) 


( وَإنَا لَه لَحَافِظُونَ).(اشاره به مطلب سوّم) 


«رَنْع) در زبان عرب» جريدن حيوان است,ْ ولى مقصود از آن در مورد انسان» كردش وتفريح است. 


فرزندان با طرح اين سه مطلبء يدر را در بن بست عجيبى قرار دادند:اكر بكويد فرزندش نياز به تفريح وكردش ندارد. اين 
برخلا.ف واقع است: زيرا دوران كودكىء دوران تفريح وبازى است واكر ياسدارى برادران را از يوسف انكار كند وبككويد 
اعتماد به شما ندارم» در اين صورت بر مشكل مى افزايد ودشمنى آنان را نسبت به يوسف تشديد مى كند ويرده از عداوت 
آنها بر مى دارد كه هر كز صحيح نيست. 

كدو د وتران لكان ناذا تون البن "حضاف كنبا ند راد سوم ردير كرمتله فلك ممالهف را ابكرري درك سترفن كنت انال 
جهت, دومطلب را مطرح كرد: 

4 بردن او مايه اندوه من است ومن با او انس كرفته ام» آنجا كه مى فرمايد:(إِنَى لَيَحْرُئْتى أن تذهتوا‎ _١ 

١‏ مراتع كوسفندان» ييوسته خالى از كركك درنده نيستء.ممكن است شما غفلت كنيد وكركك او را بخوردْ جايى كه مى 


فزقايد؟( و أخاف أن تاكلة الدفيك 


"0١ : ص‎ 


مواى عابي وراواي كر جردا ا لكان باورا اكرول واي در باه ترود تحنيت رمحتي كلانه ليرا ابل حل ابردم 
مسلماً بيرون بردن يوسف مايه غمكينى يعقوب بودء اما نسبت به دوّمى جنين ياسخ كفتند: رقالئا اك أكلة اند و نعط فسوي 
لزنا كرون م ادكو تاج شه يانم صني ادر كيك دار نوالن ”قيلت قن داقن مذالقك وجواسك بفالبف كر كنا 
او را بخورد وما نتوانيم او را نككه داريم». مقصود از جمله:(إنَا إذاً لكامققوة) ابرخ اسك كه كر نطنيه سحادثة أ وو بدهدء. ما 


انسانهاى بى جاره اى هستيم كه نتوانسته ايم برادر خود را حفظ كنيم. 


نكته جالب توجه اين جاست كه آنها به هنكام درخواست ارسال يوسف مى كفتند:(وَإنَا لَهُ لَحَافِظونَ).يعنى از اطراف يوسف 
كنار نمى رويمء ولى به هنككامى كه او را بردند وشبانكاه به خانه يعقوب بازكشتند وخبر دريده شدن يوسف به وسيله كركك را 
آوردندء جنين كفتند:(إِنَا ذقنا نَشْمَِقُ وَ تَركنا يُوسُّفٌ عِنْدَ مََاعِنا) «ما به مسابقه مشغول شديم ويوسف را نزد اثاث خود 


كذارديم وكركك او را خورد)(يوسف//037) . 
نكاتى آموزنده 
دراين قسمت دو نكته قابل توجه است: 


١‏ با اينكه يعقوب از عداوت آنان آكاه بود ومى دانست كه آنان با نقشه قبلى مى خواهند يوسف را از او جدا كنند» ه ركز 
آنان را متهم نكرد وكفت:دورى فرزندم براى من طاقت فرساست واين براى ما درس بزركى است كه نبايد حتى دشمن را 
بدون دليل و بيش از توطئه؛ متهم كنيم. 


١‏ يعقوب در بخش دوم كفتار خود» سخنى كفت كه فرزندان او همان را 


ص : 7607 


دستاويز خود قرار دادند او كفت: من مى ترسم كه كركك او را بخورد وهمين كفتاره سبب شد كه فرزندان وى به همين عذر 


متشبث شده وخود را تبرثه كنك 


؟'- آغاز جدايى ها 


آيات موضوع 


ف ا اق 


دنا تي 


اكر جه يدر اين جمله را از روى صفا وياكى كفتء ولى آنان از آن سوء استفاده كردند. 


و كنا توت عند شاعنا فاكلة الذفت وها الك ِمُؤْمِن لنا وَلَوْ كنا صَادِقِينَ). 


_(وَ جاءو عَلَى قَمِيصِهِ بدّم كذِب قَالَ يِل سَوَّلَتْ لك ألْفُسَكم أمراً فَصَبِرٌ جميل وَ الله الْمسْتَعانٌ عَلى ما تَصِفُونَ). 


ك3 وواخافت كار ناؤشلا وارِدَمُع فَأدْلى دَلْوَهُ قَالَ يا بُشْرى هذا غَلامٌ وَ أَسَرُوهُ بِضَاعَهَ وَ الله عَلِيمُ عا ما ةا 


"٠١‏ (وَ شَرَؤْهُبكَمَن بحس دَرَاهِمَ 


ترجمه آيات 


مَقد3ُو345 كاثرا قودهق الأاعدية ا(بورسف 127 + 


#أ_ترادراة ووسف شباكاء كريان بيش يدر |مدئل. 


١١‏ كفتند: يدرجان! ما به مسابقه يرداختيم(مسابقه دو يا اسبدوانى) ويوسف را نزد بار وبنه خويش كذاشتيمء در نبودن ماء 


كركك او را خورد وهركز توما را تصديق نخواهى كردء هرجند راستكو باشيم. 


ص : 7017 


1_آنان (براى جلب اعتماد يدر) ييراهن يوسف رابه خون دروغينى آلوده كردند وبه نزد يذي اوووتد: 'يعثوت كفك نفس 
شما اين كار بد را براى شما زيبا جلوه داده است(يعنى دروغ مى كوييد وتصور مى كنيد كه كار خوبى انجام داده ايد) در اين 


مصيبت» شكيبايى بسيار مى كنم» خدا تنها يار وياور من استء در برابر آنجه كه مى كوييد). 


4_ كاروانى آمد ومأمور تهيه آب را به سر جاه فرستادند. او دلو خود را به جاه فرو بردء به نيت اينكه آب بيرون بياورد. 
(ناكهان به هنكام بالا آوردن دلو از جاه. ديد نوجوانى دست در ريسمان كرده وبالا آمد)كفت:بشارت باد كه اين نوجوانى 
است واو را به عنوان كالاى تجارتى» مخفى كردند وخدا از آنجه مى كردند كاه بود. 

٠‏ _(آنان كه او رااز جاه بيرون كشيدند) او را به بهاى اندكك و ناجيزى فروختند در حالى كه جندان رغبتى به يوسف 


نداشتند. 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


برادران يوسف با مكر وحيله براى هدف خاصىء يوسف را از يدر باز كرفتندء او را به صحرا آوردند وبا كمال قساوت 
وستككدلى او را وارد جاه كردند, به اميد اينكه شايد كاروانى از آنجا عبور كند واو را از جاه بيرون بكشد. سرانجام يوسف 


خود را در قعر جاه مشاهده كرد وبا دلى آرام در آنجا قرار كرفت. 


برادران يوسف تا اين جا نقش خود را خوب بازى كردند وبه هدف خويش رسيدندء ولى كار در اين جا به يايان نمى رسيد _ 


بايد در باره يوسف _ جوابكو باشند وبككويند جه شد كه بامدادان با او رفتند وشامكاهان بدون او بازكشتند. 
كزارش دروغين 


ازاين رو تصميم كرفتند كه بكويند يوسف را كركك خورد.جون اين ياسخ به تنهايى يدر را قانع نمى ساخت(زيرا سؤال مى 


شل حكوته باوحوة ده براذر تيروسلة 


ص : 7605 


كركك به يوسف حمله برد وشما از او دفاع نكرديد؟»» ييشنهاد شد كه بكويند:ما به مسابقه يرداختيم ويوسف را نمى توانستيم 
همراه خود ببريم. او را در نقطه اى كه فرود آمده بوديم» تركك كرديم.يس از انجام مسابقات كه به محل نخست با زكشتيم» 
ناكهان جشم ما به ييراهن خونين او افتاد واز يوسف خبرى نبود. آنان اين مطلب را به يدر كفتند وافزودند مااين سخن را به 
شما مى كوييم ولى مى دانيم كه شما به ما اعتماد نخواهيد كزد جتائكه مى فرماينة- (وجادو أَبامّع عكاء تبكر + الوا يا أبانا 
دنا نَستِقُ وَ تركنا يُوسُفٌ عِنْدَ متاعنا فَأكلَهُ الذَئْبُ وَما أنْتٌ بِمَؤْمِن لَنا وَلَوْ كنا صَادِقِينَ). 


مقم نار كزله بعنفا ءارس نو اناك 1 خاز الي ناي وفك دار تعر ور دنه عقا ب تمعن باشتدر ولجدر ]رهما ساى 
اول مناسبتر به نظر مى رسد.همجنين ١‏ نَسْنَبقَ) در آيه» از استباق كرفته شده وبه معناى بيشى كرفتن دو نفر از يكديكر نسبت به 
هدف خاص است. لفظ «مؤمن » كه با «لام) متعذّى شله وفرموده است:(يِمُؤْمِن لنا) غالبا با لفظ «با» متعدى مى شود وشايد 
تفاوت آن دواين باشد كه: اككر مقصود از ايمان؛ ايمان جدى باشدء با «باء» واكر صورى باشد با «لام) متعدى مى شودمْ 
جنانكه مى فرمايد:(يُوْمِنٌ بساللَهِ وَيؤْمِنٌ لِلْمَؤْمِنِينَ) (توبه/21) «به خدا ايمان دارد وبه كفتار مؤمنان نيز ايمان دارد). البته اين 


تفاوت در جايى است كه هر دو در يكك جمله وارد شوند. 


آنان براى جلب اعتماد يدرء ييراهن يوسف رابا خون بره اى آلوده كرده و نزد يدر آوردند وقرآن آن را خون دروغين مى 
نامد» زيرا خون يوسف نبودء بلكه خون بره اى بود كه يس از كشتن او ييراهن يوسف را با آن خون آلوده ساخته بودند, 
جنانكه مى فرمايد:(وَ جاءو عَلى قَمِيصِهِ بدّم كذِب) نشانه دروغين بودن خونء اين بود كه آنها بيراهن را سالم نزد يدر آوردند. 
واكر يوسف طعمه كركك شده بودء بايد از ييراهن جز تكه ياره هايى باقى نمانده باشد. 


ص : 76060 


اين جاست كه مى توان كفت دروغ كه شاخه اى از باطل استء يايدار نمى ماند وسرانجام كوينده آن رسوا مى شود: زيرا 
حقيقتٍ ثابت براى خود شواهد ولوازمى در جهان هستى دارد» دروغكو با دروغ»جهره حقيقتى را مى يوشاندء اما نمى تواند 
جهره لوازم متعدد وفراوان آن را نيز بيوشاندء زيرا غالباً از آنها غفلت مى كند يا به لوازم بى نمى برد مثا در همينجاء حيات 
يوسفء. ملازم با سالم بودن بيراهن ولا-زمه مركك او با دريدن كركك, ياره شدن ييراهن است. آنان بر حيات يوسف يرده 
افكتدقد :واو وا اكشعه + واطعمة كر كك معرفى كردتدة ولى تتواسفيد بر لأزمه حيات او كه دوست زيراهن بوك برذه يكشدده اق 


اموق قر قسن قوناينة (نَّ الله لايَهْدِى مَنْ هُوَ كاذِبٌ كمَارٌ) (زمر/”) «خدا آن دوو غ كرس هق يرش زانهذا بكري كنذا 
واكنش يعقوب در مقابل اين كزارش 

روبرو شد وجا داشت در جنين هنكامى بيراهن جاكك كندء سيلى بر سر وصورت خود بزند وكارهاى ديكرى كه انسانها در 
مصيبتهاى بزركك انجام مى دهند مرتكب شودء ولى عجيب اين است كه او با دوجمله به مذاكره خود با برادران يوسف خاتمه 
داد ومسئله را خاتمه يافته تلقى كرد وزمينه را فراهم ساخت كه برادران از فكر يوسف بيرون آيند ودنبال كار وزندكَى خود 
بروند. آن دو جمله عبارتند از: 

١_(قَالَ‏ بَلْ سَوَلَتْ لكم أنْفسكم أثراً). 

"_( فَصَئْدٌ جَمِيل وَ الله الْمَسْتَعَانُ عَلى ما تَصِفُونَ). 

يعقوت با جمله نكسة: از تااستوارى كزارش خبر دواد وكفت#داين حجيزى انيت كه تقس اماره شها برائ شها آراستة است)» 


«سَوّل) در زبان عرب از «تشويل) 


ص : 7608 


با جمله دوّم خواست بككويد: تنها عكس العمل من در مقابل اين كار اين است كه شكيبايى استوار و بسيارى از خود نشان مى 
دهم جون صبر من براى خداست طبعاً استوار خواهد بود ودر عين حال از خداوند متعال كمكك مى طلبم كه در اين مصيبتى 
كه بيش آورده ايد» مرا كمكك كند. 


يعقوب بااين دو جمله غائله را خاتمه داد» كويا آب از آب تكان نخورده(1١)‏ وبه اين صورت آبروى خاندان خود را حفظ 


كرد وفرزتذان را اذ تفرق ودست كفيدن از كان وزند كى باز داشت. آانحه كه يعقويه رابه ابن كار واداشت دو جيز بود: 
١‏ آكاهى اواز دورغ بودث ابق كرارش ؤايق كه يوسف وق زئدة ات 


١"_به‏ هنكام تهاجم مصيبتء بايد در برابر دشمن» دزى محكم وقلعه اى آهنين يديد آوردء تا به داخل نفوذ نكندءاز اين رواو 
صبر را به عنوان در نيرومندى اتخاذ كرد» تا وضع داخله در هم نشكند؛ ولى در عين حال از خارج نيز (از خدا) نيرو طلبيد كه 


يرده را بالا بزند وواقعيات را روشن كند. 


آنجه كه شايسته انبياست همين است كه اين آيات مى كويندء نه آنجه كه در تورات به اين شرح آمده است: «آنككاه قباى 
يوسف را كرفتند وبزغاله اى كشته. قبا را به خون فرو بردند» وآن قباى رنكارنكك را نزد يدرشان رسانيده كفتند اين را 
يافتيم.يبس تشخيص بده كه قباى يسرت است يا نه واو را تشخيص داده كفت:«قباى يسر من است وجانور درنده او را خورده 
است يقين كه يوسف دريده شده است. يس يعقوب جامه هاى خود را دريد ويلاس به كمرش بست وروزهاى بسيارى از براى 


يسرش نوحه كرى نمود وتمامى يسران وتمامى دخترانش از براى تسلى دادن به او برخاستند: 


ص : /601؟ 


-١‏ [1]اكر يعقوب بعدها اظهار بيتابى مى نمود. ربطى به آغاز جريان ندارد. لحظه حساس همين لحظه نخست بود كه او با 
كمال درايت به مذاكره خاتمه داد. 


اما او از تسلى كرفتن امتناع نمود وكفت كه به نزد يسر خود به قبر محزونا فرود خواهم رفت ويدرش از برايش كريست».(1) 
اين جمله ها با قرآن از جهاتى اختللاف دارد:١_‏ در قرآن موضوع ييراهن است» در حالى كه در تورات قبا آمده اس 


"_قرآن مى كويد:او خبر قتل فرزندش را تسويل شيطانى خواند وآن را رد كرد در حالى كه در تورات آمده است كه باور 


كرد 


"'_ بر اساس خبر تورات يعقوب در برابر شنيدن خبر دريده شدن فرزندش به وسيله كركك, بسيار بى تابى كرد وبه سبكك 
خاصى به عزا نشستء در حالى كه در قرآن تنها همان دو جمله آمده هر 


نجات يوسف از قعر جاه 


يوسف در جاهء تن به تقدير الهى دادوبا قلبى آرام قرار كرفت. برخى از روايات» متذكر دعايى هستند كه در اين حال او آنها 
رازمزمه كرد وكفتاللَهُم إنَى أسأليك بنأنَّ لَك العحثرد لاإلة إلا أنْتَ المَنَانٌ تَدِيعٌ السَّماواتٍ والآرض ذُو اليجَلالٍ وَالإكرام أن 
لع فل العقلن 1ن قدي ان انق ا ال وق اناق احا وتنا اشرب سداردنا افع جر عراست دم كنر يه ررك 
ستايش خاص توستءهيج معبودى جز تو نيست كه بسيار بخشنده نعمتءيديد آورنده آسمانها وزمين»صاحب شكوه 
وبزركوارى هستىء از تو مى خواهم كه بر محمد وآل محمد درود بفرستى وبراى من كشايش وخلاصى از آنجه در آن هستم 


قرار دهى. 


همان طورى كه برادران يبوسف» حدس زده بودند:كاروان تجارى كه از «مدين» عازم مصر بود از آن سرزمين عبور كرد ودر 


نقطه اى فرود آمد تا مقدارى آب 


ص : /760 
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تهيه كند. مأمور آب را كه در لغت عرب به او «وارد» مى كويند» براى تهيه آب فرستادند واو «دلو» خود را در ميان جاه فرو 
برد يوسف كه در انتظار فرج بود» ريسمانى را مشاهد كرد كه همراه با دلو به درون جاه فرو فرستاده شده _ از اين رو 
ميلك نذا كدردلوي ]نل انا شود فور دك نه كنات رن ومامزى انا تميق قر كه لوو انا دودو اال كيده 


ناكهان جشمش به نوجوان زيبايى افتاد. كفت:مزده باد! به جاى آب اين كودكك زيبا از جاه بيرون آمد. 
جنانكه مى فرمايد: (وَ حاءَتٌ سََارَةٌ فَأرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَذْلى دَلْوَهُ قَالَ يا بُشْرى هدًا غَلامٌ). 


جمله (فَأذْلى دَلُوَهِ) حاكى ازاين است كه مأمور آب يكك نفر بيش نبود. اككر در جمله هاى بعدى ضمير جمع غايب(وَ أَسَرُوه) 
و (وَشَرَؤه)آ1مدهءاست براى اين است كه: هنككامى كه مأمور آب جشمش به غلادم افتاد وآن جمله را كفت, طبعاً توجه 
كاروانيان را به خود جلب كرد وهمككّى اطراف آن كودكك كرد آمدند وبا خود كفتند: سرمايه اى به دستشان آمدهءيس جه 
بهتر كه او را ينهان كنندء نا مبادا صاحب او بيدا شود واو رااز دستشان بكيرد وقرآن به اين مطلب جنين اشاره مى كند: (3 
أْسَوُوهُ بضاعَهٌ وَ اللَهُ علِيمٌ بما يَعْمَلُونَ)يعنى:جمعى از كاروانيان يا همكى كه در آنجا كرد آمدند» جنين انديشيدند كه سرمايه 


اى بيدا كرده اند واو را به عنوان كالاى تجارتى مخفى كردند وخدا از آنجه كردند آ كاه بود. 


آنكاه قرآن از فروش اين غلام سخن مى كويد وظاهر اين آيه اين است كه همانها كه يوسف را از جاه بيرون كشيده بودند» 
همانها هم او را فروختند وعجيب اينكه يوسف را به بهاى ناجيزى (در مقابل جند درهم) از دست دادند ونسبت به او (يوسف) 


كف برود» جنانكه مى فرمايد:(وَ شَرَوْهُ بتَمَن بحس وَراهِمَ مَعْدُودّه وَ كاثوا فيه مِنَّ الزَّاهِدِينَ). 


ص :5609 


وجمله (وَكانُوا فيه مِنَّ الرَّاهِدِينَ) تعليل بر جمله قبل است كه (وَ شَّرَوْهُ بنَمن بَحْس دَراهِمَ مَعْدُودَه) يعنى جون بى رغبت بودند. 
به قيمت كم فروختند وشايد مى دانستند كه بالأخره اين غلام؛ برده نيست: جون آثار بردكى در او مشاهده نمى كردند» همان 
جند درهم رانيز مغتنم شمردند. 

ظاهر آيه همين را مى رساند كه ما تفسير كرديم. كاهى مى كويند كه برادران يوسف براى آكاهى از سرنوشت او به سرجاه 
آمدند واز جريان باخبر شدند وبرادرى يوسف را كتمان كردند وكفتند:اين غلام كريز ياى ماست وآنها اين غلام را به قيمت 
كم فروختندمٌ ولى اين تفسير با سياق آيه كه جمله هاى (أؤسلوا) ولأم ةوه و(شَرَؤْه) دارد سازكار نيستء ظاهر آيه اين است 


كه همه ضماير به يكك نقطه بر مى كرددء نه اينكه اوّلى ودوّمى به كاروانيان وسوّمى به برادران يوسف. 
ولى از تورات همين معناى دوّم استفاده مى شودء آنجا كه مى كويد: 


«ويهوداه(برادر بزركتر) به برادرانش ككفت كه از كشتن برادر خود ومستور ساختن خونشء از براى ما جه فايده؟ بياييد او را به 
اسماعيليان بفروشيم ودست ما به او نخورد» زيرا كه او برادر وكوشت ماست.يس برادرانش قبول نمودند ومردمان بازركان 
امديائى) فى كلشعتد ويوسق را از جاه كشيدة» برآ ووتك ويوست:را به اسماغيليان بة:نيستث يازه ثقره فروختهد كه آنها بوسف 


را به مصر بردند).10١)‏ 


تا إينجا نخستين بخش از زند كانى يوسف _ يعنى از دامن ير مهر يدر تا خروج از جاه _ به يايان رسيد. اكنون وقت آن رسيده 


است كه به بخش دوّم از زندكانى يوسف بيردازيم. 
ص : 78٠‏ 
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بخش دوّم از زندكانى يوسف (عليه السلام) 
اشاره 


_١‏ آغاز زندكى جديد 
آيات موضوع 


١ك‏ لوال الذئ اكداة وخ مضه لاعرائد أكزمى متواة عسى أن يتقغنا أذ هذه ولد و كذلكه مكنا لتوشف فى الأوض :و العامة 
هذ تأويل: الأحاديك: و الله غالت على أكرو ولك أ كد الثاين لذ تعلقوة): 
5 _(وَلْمَا بل أَهْدّة آتقناة كما وعلما وكذلكه تكري اللقيسية )ارسق 068 


ترجمه آيات 


_.١‏ آن كس كه در مصر يوسف را خريدء به همسر خود كفت:«مقام وى را كرامى دار وازاو خوب يذيرايى كنم اميد است 
براى ما مفيد وسودمند باشد يا او را به فرزندى بركزينيم» واين جنين يوسف را در آن سرزمين متمكن ساختيم وبه او احترام 


ومقام داديم. تا اينكه (او را عظمت بخشيده) تا به او تعبير خواب را نيز بياموزيم وخداوند بر ارام وه قباط اليه ول 


"_ هنككامى كه يوسف به حدّ كمال رسيد (بالاتر از بلوغ) ما به او حكمت وعلم آموختيم وما اين جنين نيك وكاران را ياداش 
مبى هيم 


"2١ : ص‎ 


تفسير موضوعى آيات 


زندكى جديد نوجوان كنعانى با ورود به مصر آغاز كرديد.او با لباس كهنه به بازار مصر آورده شد ويكى از مصريان او را 
خريد.خريدارء درآيه به عنوان مردى كه فاقد فرزند بوده» معرفى شده است وهر جه داستان بيش مى رود سيماى واقعى 
خريدار يوسف آشكارتر مى شود وقرآن در هر نقطه. به مقدار لازم اكتفا مى كند. آن مرد مصرى با نككاه به نوجوان معصومى 
كه بيش از هفتء يا نه بهار از عمر او نككذشته بود(1) عظمت وبزركى را در سيماى او مشاهده كرد وبه جاى اينكه او را در 
زمره غلامان وبردكان قرار دهد, در اختيار همسر خود قرار داده به او كفت:از او خوب يذيرايى كن ممكن است در آينده 


براى ما سودمند باشدء يا او را فرزند خوانده خود بككيريم» آنجا كه مى فرمايد: 


- 
ا 


(وَقَالَ الَذِى اشْتَراهُ مِنْ مِضْرَ لامرَأَتِه 


ا 
أ 6ه رود 


كرس نأواة قبي أن يفنا أو تكخلة وله 


- 


مشت الهى تعلق كرفت كه به يوسفء در سرزمين مصرء عزِّت بخشد ودر سايه عزِّت جيزهايى به او بدهد كه يكى از آنها 


دانش تعبير خواب است, جنانكه مى فرمايد: 
(وَ كذلك مكنا ليُوسْفَ فِى الأزض و لِنُعلِمَهُ مِنْ تأويل الأحاديث). 


جاى سؤال است كه جمله (وَ لْنُعلَمَهُ) به جه جمله اى عطف شده است؟ ياسخ روشن است كه معطوف عليه او مقدّر است 
وتقدي امجن انكرفك ليُوسفَ فِى الأأرض (لِنَفَلَ فى حَمهِ 115) وَ لِتُعلمَهُ مِنْ تَوِيلٍ الأخاديك ا المرحسن و 'كارها فى 


صورت دهيم وتعبير خواب بياموزيم). 


ص : 127 


]١[ -١‏ نور الثقلين» ج27 ص8 .6١1‏ ممكن است «سبع) متحرّف «تششع) بالك عر سانا نقطه كذارى مرسوم نبود» كاهى تشع 
وسَئع با هم اشتباه مى شد. 


مقصود از «تَمَكن) در آيه. همان ورود به خانه يكى از متمكنان مصر است واين تمكن.ء با فراز ونشيبهايى در زند كانى يوسف 
ادامه داشت ودر جاى ديكر مى فرمايد: (وَ ك1 لِك مكنا لِيُوسْفَ فِى الأمذض يتَبَوَّأْ منها َت يَشْاءُ)(يوسف/2828) «اين جنين به 


يوسف در زمين تمكن بخشيديم» تا در هركجا بخواهدءبراى خود زندكَى كند.) 


اكر برادران يوسف خواستند, او را به سرزمينى برت كنند كه نام ونشانى از او نباشد ودر ييشنهاد خود كفتند:(أو اطْرَحُوةُ 
تمكن وعزِّت بخشيديم وطورى در ميان ناز ونعمت فرو برديم كه ديكر در زندكى كمبودى از نظر رفاهى نداشت. 


وبال كز و5 انيف ة كاتنانه بزادر اندم فزماملة (والله خالت على مزهو لكن كك الات لا تعلقوة)اذاوه جهناف وعت' 
مقدرات در دست اوست واو بر كار خود مسلط است] مى تواند وضع 0 هر كشن را بالا ببرد يا يايين بياورد. جنانكه در 
شاف ترك هي كرمامف :الات له الخلى :و الاح تجار كه الله وك العالية) (أغراف 860 «1فر عدن ولذازة كفن در دست 


اوست.بزركوار است خداى جهانيان.» لفظ «الأمرا معرّف به لام؛ اشاره به امر تدبير است. 
جل( كذلك مك قور دو الكبال:دار»؛ 
_.١‏ مخصوص خود يوسف باشدم يعنى همان طورى كه يوسف رااز جاه نجات داديم ولطف خود را شامل حال او 


كردانيديم,ْ همجنين در اين مرحله نيز او را مشمول لطف خود ساختيم ووارد منزل بزركك مصر كرديم كه از هر نعمتى 


برخوردار باشد. 


_١‏ ممكن است اين جمله در صدد بيان ضابطه كلى باشد,ْ يعنى اين جنين است سنت ما در باره نيكو كاران ويرهيزكاران كه 


ييوسته به آنها ياداش نيكك مى دهيم. 


ص : 107 


يوسف در خانه اين مرد مصرى وارد شد وزندكى را آغاز كرد تا آنجا كه به مرحله كمال خلقت وتكامل جسمى وروحى 
وسوكروا رو درسلاو أجاز ناوه تتوو ف في توكو ف شلا أذاوهةة ا امنوقيها انو تعلدنا عون بوت وانلرة المي اسل 
«أَشْدَ يا مفردى است بر وزن جمع؛ يا جمعى است كه مفرد ندارد ودر لغت به معناى كره زدن دو نخ است وبه مرور در 
استحكام نيروهاى جسمانى و روحىء به كار مى رود. 


آنكماه اين تعبير در مورد تكامل انسان در مسير عمر به كار مى رود. در اين حالت ماهيجه ها قويتر» سينه وسيعترء نككاههاى 
جشم يرفروغتر وصدا دو ركه وكلفت تر مى كردد. البته اين حالت به تدريج در انسان شروع مى شودء تا به مرحله يايانى برسد 
و يزشكان يايان بلوغ را سن بيست وينج سالكّى مى دانند.اكنون روشن نيست كه مقصود جه سنى از سنين جوانى يوسف 
أسة توك "ان خؤافتث ١‏ ضدة كه بنائكر ففق همسن عزيز به اوستع حت توان معدن زد كه مقصود., اواسط دوران بلوغ يعنى بين 
و١‏ سالككى است. در هر حال» خدا در اين برهه از عمر به او دو جيز لطف فرمود: 

١‏ حكمء "_عل_م وى_اد آور شد كه جنين عنايتى اختصاص به يوسف ندارد وهمه نيك وكاران به نسبت خاصى ازاين دو 
نعمت برخوردار مى شوند جنانكه مى فرمايد: (قَلَمَابَلَمَ أَسْدّهُ آتَيناهُ حكماً وَ عِلْماً وَكَذلِك نجزى الْمَحْسِنِينَ). 

تعبير محسنين (نيك وكاران)» اختصاص به انبيا ندارد. واز طرفى آيه ياد آور مى شود كه همه نيكوكاران _ به نسبت نيكوكارى 
خود _از حكم وعلم برخوردار مى شوند: ازاين رو مى توان كفت مقصود از حكم» حكمت وسخنان حكيمانه ومقصود از 
علم» دانشهاى كلى است كه در سايه آن دانش» در دوران زمامدارى» مشكلات مملكت را حل مى كند. 


در تورات» وضع زندكَى خريدار يوسف جنين توصيف شده است:«ويوسف 


ص : 125 


به مصر فرود آورده شد و «يوطيفر» خواجه سراى فرعون. سردار لشكريان خاص مرد مصرىء او رااز دست اسماعيليانى كه وى 
را به آنجا آورده بودند» خريد وخداوند با يوسف بود كه كامياب كرديد.جون كه خريدار وى مى ديد كه خداوند با اوست 
واينكه هرجه او مى كرد. خداوند به او كمكك مى كردء يس به يوسف التفات فراوان يافته واو را ناظر خانه خود نمود وتمامى 
مايملكك خود را به دست او سيرد وبعد از آنكه او را ناظر خانه خود وتمامى مايملكش كردانيد» خداوند خانه آن مصرى را به 
ياس يوسف بركت داد؛ به حدّى كه آن بركت خداوند بر همه دارايى وى جه در خانه وجه در صحرا قرار كرفت.يس تمامى 


ذازايي غود را به دست .يوسف واكذاشت وبه غير از ثاتى كه من خورف از جيز ذيكرى خبر تداشة.417 
؟_ فبرد ايمان وشهوت 
اشاره 


وقتى يوسف با آن جمال وكمال وبا آن ملاحت ودلربايى به حوالى سن بيست سالككى رسيدء, علاوه بر زيبايى ظاهرىء متانت 
وستككينى او در خانه مرد مصرى وزيبايبى سخن كفتنش ودهها جهت ديكر» سبب شد كه همسر عزيز مصر در اين شرايط به او 
عشق بورزد (در جنين شرايطى نه تنها همسر عزيزء بلكه هر كس ديكرى هم كه به جاى او بود وازايمان به خدا بهره اى 
نداشت به او عشق ميورزيد). قرآن اين مرحله از زندكى يوسف را (كه عشق وايمان در خانه عزيز مصر به نبرد يرداختند 


وسرانجام ايمان بر عشق يبروز شدء بلكه به يك معنا آن را رهبرى نيز كرد) ضمن آياتى جنين ياد مى كند: 
آيات موضوع 


*3_(وَ رَاوَدَنُهُ التى هُوَ فى تثتها عَنْ نَفْسِهِ وَ عَلَفَت الأَبَوَاب وَ قَالْتْ عَيِتَ لكك 


ضن :مم 


.8_١ تورات» سفر تكوينء فصل 24 آيه هاى‎ ]١[-١ 


؟"_(وَلَمَدَ هَمَثْ به وَهَمّ بها لَؤْلا 


ى بُوْهَانَ رَّه كذلكك لِنَصْرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَ المَحْشَاءَ إِنَهَ مِنْ عِبادنًا المُخْلّصِينَ). 


- 
ص ع 


كنا - (وَاسِمًَا البات وَقَدّتْ قَمِيصَهُ مِنْ دُبّروَ لفيا سَيدَها لَدَى الاب قَالَتْ ما حَرَاء مَنْ أَرَاد هلك سوء إل أ نَ تتجة. أؤ عَذَات 


0 
؟1_(قَالَ هِى راوَدَتى عَنْ تَفْيِى وَ شَّهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَفْلِها إِنْ كان قَمِيصَهُ قد مِنْ قبل فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَّ الكاذبينَ). 
و إِنْ كان يقي لذن قر الكليقه توي الوق 

(قَلَمَا رَأَى قَمِيِصَهٌ قَدَّ مِنْ دُبْر قال إِنَّه هُ مِنْ كد كن إنَّ كيدكنّ عَظِيمٌ). 


(يُوسَفٌ أغرض عَنْ هذا وَاشتغْفرى لذنبك إنك كنت مِنَّ الاطئِين). (يبوسف/"_ 4 
ترجمه آيات 


“7 بانوى خانه از در حيله وارد شد تا يوسف را به سوى خويش كشد (وكام كيرد)ودرها را محكم بست وكفت:بيا! يوسف 
كفت:يناه به خخدا مى برم (كه به سريرست خود خيانت كنم زيرا) او صاحب من است ومرا در خانه خود كرامى داشته ويقيناً 
ستمكاران وستكار نمى شوئلك: 


؟"”_ آن زن قصد يوسف كرد ويوسفء ا كر برهان خدا را نمى ديدء او نيز قصد آن زن مى كرد.اين جنين از يوسف بديها 
وزشتيها را دور مى سازيم كه او از بندكان خالص ماست. 


0"_ هر دو به سوى درء دويدند وآن زن (براى جلوكيرى از خروج يوسفء ييراهن وى را كرفت ودر نتيجه) ييراهن يوسف را 


از يشت سر ياره كرد وهر دوء دم در به آقاى آن زن برخورد كردند. آن زن (به شوهرش) 


ص : 728 


كفت كيفر أن كس كديه خباتواده تو سود نظرى داشته باشد» جيست؟جز زندان يا شكنجه درد آور؟ 


",_ يوسف (دراين حالت جاره اى جز يرده برداشتن از حقيقت لفيد) كنت او م راسك مرا به كار زشت وادار كند» 
ويكى از نزديكان آن بانو داورى كرد و(كفت):«اكر ييراهن يوسف از جلو ياره شده؛ همسرت به تو راست مى كويد ويوسف 


از دروغكويان است, 
"١١‏ واكر بيراهن يوسف از عقب ياره شده باشد, بانويت به تو دروغ مى كويد ويوسف از راستككويان است.) 


08 عزيز مصي (شوشر آن زن از ابن داورئ عنشنوه شد) وسنون ديد بيرافق يوست از يشث سر ياره شد كفت :(يوسف ب 
كناة الست) ابن نيرنكك شما زتهاسة وين شكك تيرئكة شما يسبار يزوكك اسث: 


4__ يوسف! اين ماجرا را ناديده بككير (وجابى بازكو مكن) وتواى بانوء از كناه خود يوزش بخواه كه تو از كنهكارانى. 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


يوسف سالها در خانه عزيز مصر زندكى كرد وطبعاً در اين مدّت داراى شغل ومقامى بود ززيرا امكان ندارد يكك جوانء ساليان 
دراز»در خانه كسى زندكى كند وبراى او _ ولو به صورت تفريحى _ كارى در نظر نككيرند. هرجه بودء كار او بيشتر در محيط 
خانه بود وهرجه بزركتر مى شدء دلربايى او بيشتر مى كشت.طبعاً همسر عزيز مصر نيز به خاطر فراهم بودن همه نوع وسايل 
عيش ونوش از يكك طرف ونداشتن فرزند از طرف ديكرء فريفته زيبايى اين جوان شده وهرجه زمان مى كذشت. علاقه وى به 


يوسف فزونتر مى شد واز سويى ديكر جيزى هم نبود كه جايكرين يوسف باشد وخود را با او مشغول سازد. 
طبيعت قضيه ايجاب مى كند كه او علاقه خود را با ايما واشاره آغاز كرده 


عن + لاوم 


ويبوسته در برابر يوسف با آرايشهاى كوناكون ولباسهاى جالب ظاهر شده باشد تا ازاين طريق» عشق وعلاقه او را به خود 
جلب كند ويكك نوع تجاذب در ميان آنها برقرار كرددممْ ولى بر عكس هرجه او خود را دلرباتر وفريبنده تر مى ساختء إباى 


دام شيطانى 


سرانجام تصميم كرفت كه يوسف را در برابر عمل انجام شده قرار دهد ودر نقطه اى اظهار عشق كند كه براى او مفرّى 
نباشد.فرصت را مغتنم شمرد وخانه را خلوت ديد وشايد نوكرها وكلفتها را روانه جاى ديكر كرده بود و يوسف را به خلوتخانه 
اى هدايت كرد وبراى جلوكيرى از ورود افراد» در را محكم بست وخواست دامن ياكك يوسف را با حيله وتزوير آلوده سازد و 


او رااز يايدارى آشكار خود يايين آورد. 

قر[ ا ضيفت واعجفن اذ من كد واو نه لحن ذو فى كههها عر الفيه): 

در اين جمله كوتاه نكات برجسته اى است: 

١‏ نامى از آن زن نمى برد. 

"١‏ نمى كويد همسر عزيز كه اهانتى به خود عزيز باشد, بلكه مى كويد:زنى كه يوسف در خانه او بود» جنين تصميم كرفت. 


"'_ تصميم او را با جمله (وَ رَاوَدَتَهُ) بيان مى كند ودر لغت عربء به درخواستهاى اصرار آميز آن هم با حيله وكيد «مراوده) 


مى كو يند. 


؟_ كلمه (عَنْ نَفْسِه) كه از متعلقات فعل استء اشاره به اين دارد كه يوسف در موضع ابا ويايدارى در برابر او بود واو خواست 


كه يوسف رااز خودء به خويش متوجه سازد. 


ص : 72 


_ عفت وعصمت زن ايجاب مى كند كه در دعوت به عمل زشتء. از ايما وكنايه استفاده كندءازاين رواو دراين مورد 
كَفت:(هَيِتَ لك )ودهَيِتٌ) در لغت عرب به معناى «بيا) است,م يعنى: بفرما وييش بيا ولفظ الك تأكيد براى مخاطب است. 
يعنى: ابه تو مى كويم بيا/. 

در اينجا نبرد عشق با ايمان آغاز مى شود. يوسف بيست ساله كه قواى غريزى او در حال اشتداد واشتعال استء در برابر زن 
زيبايى قرار كرفته است كه از نيكوصورتان زنان مصر مى باشد.و از او درخواست كام مى كند كه او بيوسته در كنار سفره اش 
شيعه و دخاته ال رك واسران جاه اسك وطيعا زن در اين ظهور وآن هم در خلوتخانه؛ بايد تمام وسايل جذب جوان را 
از آرايشهاى كوناكون كرفته تا لباسهاى بدن نما ومحرّكء فراهم كرده باشد. در يكك جنين منظره اى فقط عصمت مى تواند 
نكهبان انسان باشد. عصمتى كه ييامد كناه را درهمان مجلس لمس كرده وآتشهاى شعله ور دوزخ را از همان نقطه مشاهده 
كند. ازاين رو يوسف دست رد بر سينه نامحرم زد ودر ياسخ درخواست او دو جمله كفت: 


أ قاذ اللفائئه خدا يناه مى برم(وخدا بايد مرا ازاين لغزشكاه نجات دهد واكر او نجات ندهدء دامنم آلوده مى كردد). 


"_(إنَه رَبىَ أَخْسَنّ مَتْوَاىَ):وجدان آن زن را تحريكك كرد كه من جككونه به درخواست تواتن در دهم در حالى كه اين كار 


خيانت به همسر توست واو در حق من نيكى كرده است.آيا صحيح است كه من ياسخ نيكى را به بدى بدهم؟ 


اكزاذن آياك قل ابن جبله تود كه شومر آن ننه او كنك زا كرسن تعواة) فصي (إلةبوق )نوا جه لفل (اللة كه ةي (ضاد الله) 


هست بر مى كردانديم ومى كفتيم: يوسف دو جيز مى كُويد: 
الف:به خدا يناه مى برم. 
ب: خدايى كه به من منزلت وجايى نيكو بخشيده استء ولى آن آيه قبلى 


ص :و29" 


مانع از آن است كه ضمير در (إِنّْها به لفظ جلاله بر كردد» بلكه به همسر آن زن بر مى كرددواكر او را «ربٌ» خود مى خواند 
براى اين است كه «ربٌ» به معناى «(صاحب» است ودر لغت عرب به معناى عيائهيةة ؤيناذ ينا كان مين روه ف من كو يتدةاوث 
البِيت) و «رَبّ الضد بِعَه) وحتى خود يوسف كلمه «ربٌّ» را تر كوو راطا عي ند كا رمي ارو كيدا وى لمانا ا لتقن 
عِنْدَ رَبك )(يوسن/1*) ودر آيه ديكر عى فرمايذ:(اوجغ إلى ربكك) (يوسف/:8). 


نجات بوسف از اين دام 


قرآن نجات يوسف راازاين دام كسترده» ضمن دو آيه بيان كرده؛ در آيه نخست مرحله فكرى هر دو حريف ودر آيه دوّم 
مرحله عملى را روشن مى سازد. 
در باره مرحله نخستء عبارت جنين است: 


أ 


2200 هَمَتْ به وَ هَمّ بها لَؤْلا نْ رَأى بُوْهانَ رَيّهِ كذلك لِتَضْرِفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَالمَحْسْاء إِنَهُ مِنْ عِبادِنًا المُخْلّصِينَ). 
«هَم) در زبان عرب به معناى عزم واراده است. اكنون بايد ديد متعلق اراده جه بوده است؟ 


در اينجا دو احتمال وجود دارد: 


١‏ متعلق اراده در هر دو طرف عمل جنسى باشدمٌ با اين تفاوت كه همسر عزيز تصميم به اين كار كرفت وتا آخر هم بر 
تصميم خود باقى ماند» ولى موفق نشدمٌ اما از جانب يوسفء تصميم شأنى وتعليقى بود وآن اينكه اكر برهان يروردكار خود را 
نمى ديد» تصميم به اين كار مى كرفت وجون برهان يرورد كارش را ديد» جنين تصميمى نككرفت.در اين صورت تقدير آيه 


جنين مى شود: 
الف: (وَلَقَدُ فقت به): همسر عزيز تصميم بر كار زرشت كرفت 


2 عى ج02 سر اسم 1 0000 حَ 5 هت : 
رَأَى بُرْهَان رَبْهِ لْهَمّ بها /.يوسف نيز اكر برهان يرورد كارش را 


-_ 


در واقع متن آيه جنين است: (وَ هم بها للا أنْ رَأى بُرْهانَ رَّه)واين كه مى كُوييم تقدير آيه جنين استء به خاطر آن است كه 
«لولا» براى خود جواب مى طلبد وصدر جمله؛ قرينه براين جواب محذوف است وبا آوردن جمله (وَ هَمَّ بها)» ييش از كلمه 


ودلولا» از جواب بى نياز شديم. 


ولى جمله او جز الَّهَمَ بها)» جيزى نيست»ء ولى به خاطر صدر جمله» جواب محذوف شلده ودر نتيجه؛ معناى آيه جنين است كه 
تصميم زليخا مطلق بوده» درحالى كه اراده يوسف معلق به شرط شده است وباعدم تحقق شرطء اراده نيز منتفى كشته است. به 
اين ترتيب دامن يوسف از هر كونه آلودكى حتّى آلودكى به مراحل اراده وتصميم ياكك مانده است. 


بيانى به اين نحو در روايتى از امام رضا _عليه الس لام_ نيز وارد شده است. حضرت در ياسخ سؤال مأمون جين كرمود: «وَلقَدُ 
هَمَتُ به ولؤلا- أنْ رَأى بُوْهانَ رَبهِ لَّهَمَ بها كما هَمَتْ بهء كله كانَ مَعصُوماً وَ المغضُومٌ لا بَهمٌ بَدَنْب وَلا يَأتِيها (0): همسر عزيز 
اراده كرد واكر يوسف برهان يرورد كار خود را نديده بود او نيز تصميم مى كُرفت, لكن او معصوم بود ومعصوم. نه تنها كناه 


تفسير جمله به شكلى ديكر 


عن واي 


كاهى جمله (وَلَفَدُ هَمَتْ به وَهَمَّ بهَا لؤلا أنْ رَأَى بُرْهانَ رَبّها به نحو ديكرى نيز تفسير مى شود وآن اينكه مقصود از «همٌ) در 
هر دو طرف» تصميم به «زدن» بوده استء زيرا سنت كل در ميان عاشقان اين است كه اكر عاشقى در آستانه شكست قرار 


كرفتء به نوعى _ از بد كويى زبانى كرفته تا زدن وكشتن _ از معشوق انتقام 


7/١ : ص‎ 


١-[١]نور‏ الثقلين جك" ص .5١9‏ 


مى كيرد وهمسر عزيز خواست, از اين راه انتقام خود را از معشوق سركش باز ستاند.(١)‏ 


در اين لحظات» يوسف نيز خواست از خود دفاع كند وبه اصطلاح با او كلاويز شود» ولى ناكهان متوجه شد كه اين كار 
ممكن است به ضرر او تمام شودمْ زيرا كلاويزى بدون ضرب وجرح نخواهد بود.در اين صورت عاشق شكست خورده براى 
اخذ انتقام» مضروب ويا مجروح شدن خود را دستاويز قرار داده ومعشوق خود را متهم به عمل ناروا مى كند ومى كويد:«او 
مى خواست با من كارى زشت صورت دهد ومن دفاع كردم براى همين او مرا زد ومضروب ومجروح ساخت). به همين جهت 


يوسف از تصميم خود منصرف كرديد. 


كاهى براى تأييد اين نظر كفته مى شود: جمله هاى «همْتٌ بها و«هَمَ بها را نمى توان به معناى اراده كام كيرى تفسير كرد رزيرا 
بيش از اين جمله» تمام مراحلى كه ممكن بود همسر عزيز براى جلب موافقت يوسف طى كندء ذكر شده؛مْ حتى اينكه صريحاً 
به او كفت:(هَيِتَ لكك) ,م با اين تصريح ديكر نياز ندارد كه مسئله تصميم بر انجام عمل دو مرتبه تكرار شود. 


مادرعين حال كه نظر دوم را رد نمى كنيم؛ ولى تأيبد اخير را نيز نمى يذيريم. زيرا تأييد مزبور در صورتى موجه است كه 
تكرار موضوع بى فايده باشدء ولى اكر تكرار مطلب سابق, مقدمه براى بيان مطلب ديكر باشدء در اين صورت تكرار بى فايده 


نبوده» بلكه مستحسن وزيبا خواهد بود. 


توضيح اين كه:آيه ما قبل:(وَرَاوَدَ نه الى)ابائكر كشمكفن طرقيقن است واينكه ميل ودرخواست از يكك طرف ورد وامتناع از 
طرف ديككر به اوج خود رسيد: ولى هركز دو مطلب مهمى كه آيه دوّم وسوّم بيانكر آن مى باشد, در آن بيان نشده است 


ص : 7/7 
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واين دو مطلب عبارتند از: 


١‏ علّت اين امتناع جه بود؟ 


_١‏ جكونه يوسف از «مخمصه» نجات يافت؟ 
قرآن براى باز كويى ين دو مطلب بار ديكر بر مى كردد و اصل مسئله را مجددا به عنوان مقدمه مطرح مى كند تا بتواند آن 
نَّهُ مِنْ عِبَادِنًا 


٠. - 


]كا ٠.‏ 2 أ 
دو مطلب را بيان نمايدءاز اين رو يس از جمله:«همَّتٌ به وَهَمَّ بها» هر دو را متذكر مى كردد. 
َيه كذلك لِتَصْرِفٌ عَنْهُ الشُوءَ وَ الفَحْشَاءً 


در باره موضوع نخست (علّت نجات او) مى فرمايد:( لَوْ أنْ وَأ 


الْمُخلَصينَ). 
قَذَّتْ قَمِيصَه من ذثر). 


ودر باره موضوع دوم مى فرمايد :(وَاسْتَبًَا الات 
مسثئله واينكه. ١‏ «عزم) وتصميمى از ناحيه همسر عزيز صورت كرفتء به خاطر بيان دو 


ا ا ا ا ل ا ا 


توستكدة رجه فنكرق برا تأبيك نظريه «١عبده)‏ ارائه كننده (نظريه دوّم) افزوده است وآن اينكه اكر بكوييم مقصود از اهَمَّ) در 
دو مورد همان زد وخورد استء. در اين صورت دو لفظ «سُوء) و«فحشاء) در آيه. دو معناى جدا كانه خواهند داشت ومقصود از 
ا ٠ ٠.‏ 2 5 


اؤّلى «ضرب» ومقصود از دوّمى «عمل خلاف عفت» خواهد بودم ولى اكر بكوييم مقصود از أن «عمل خلاف عفت» استء. در 
ت كه با فصاحت قرآن سازكار نيست. 


3 8 
اين صورت اين دو لفظ معناى واحدى خواهند داشت 
استء در نظريه اوّل نيز اين دو لفظء مى تواند دو معناى مختلف داشته باشد: زيرا مى توان كفت: مقصود از «سوء) 


ص : "70/7 


خيانت در حقّ صاحبش ومقصود از «فحشاء» عمل خلاف عفت است وخداوند در يرتو«برهان ربّ» او را از هر دو كناه باز 
داشت وبه تعبير قرآن هر دو را ازاو برطرف كردم زيرا بر آميزش با زن شوهر دار» دو عنوان منطبق مى شود.ء جون در عين 
اينكه «فحشاء» است» خيانت به حقوق مرد نيز هست,ْ ولى بر آميزش با زن بى شوهر _ بدون اكراه زن _ فقط يكك عنوان 
منطبق مى باشد. 

مقصود از «برهان ربٌ» جيست؟ 

«برهان» در لغت عرب به معناى «حيّجت» قاطع وكواه روشنكر ومبين حقيقت است(١)‏ وهر جيزى كه شكك وترديد را قطع كند 
وحقيقت را روشن كند وبه اصطلاح مفيد علم ويقين كردد. به آن «برهان» مى كويند. 

اكر قرآن معجزه را برهان مى نامد ومى فرمايد:(فَذَانِكك بُرهَانَانِ مِنْ رَبك إلى فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ) (قصص/7") «عصا ويد بيضا دو 
كواهند بر رسالت تواز جانب يرورد كارت به سوى فرعون وطايفه اش.» 


واكر قرآن خود را «برهان» مى خواند ومى فرمايد:(يا أيّهَا اناس قد جَاءَكمْ بُرَهَانٌ مِنْ رَبُكمْ)(نساء/17):«اى مردم, براى شما 


از جانب يرورد كارتان كواهى آمده است.» 


واكر قرآن به مش ركان مى كويد:9 !له مَعَ اللَهِ قل هانّوا بُْهانَكم إِنْ كَنْتّمْ صادِقِينَ) (نمل/66)::آيا خدايىءجز اللّه هست؟بكو: 


اكر راست مى كوييد» دليل وكواه خود را بياوريد). 

واكر قرآن مى كويد ... 

ص : 73/6 

اك [1] ابم فتظون در« لساق العرت فى كز مدة ناك هاة:القكة الفاعه له القكه يقال #ره: ٠‏ برهنه إذا جاءً بيه قاطعه لردٌ 
بن منطور در ب) مى كويك.«(الم جه الفاصةله البَيّنه يُقال :برهن يبرهن برهنه إذا جاءً بحَحه قاطعه لر 


الخصم)( جل ص )0١‏ «يرهان آن دليل فيصله دهنده اختلالاف و اسث :عرف هَى كويد قللائق اقامه برهان كرد يعنى 
دليلى آورد كه عناد طرف را قطع نمودا. 


همه وهمه به خاطر اين است كه معجزه. حجت برنده ودليل قاطع بر حقانيت آورنده آن استء جنانكه وجود ييامبر در آن 
محيط و آوردن كتابى كه همه بليغان عرب در برابر آن عاجز وناتوان كشتند» خود كواه قاطع ودليل روشنكر حقيقت است 


وثابت مى كند كه اين شخصيت. ميوه باغ ديكر» تربيت يافته مقامى بالاتر وبرتر از محيط مكه ويا جهان ماده مى باشد. 


با توجه به معناى «برهان» از نظر لغت وقرآنء بايد ديد مقصود از اين مفهوم كلى جيست؟#در اينجا مفسران وجوهى را ياد آور 
شده اند كه بسيارى از آنها نااستوار استء. مانند: 


ا ضرفات برحسلته كه در يبامير ان وبر كريد كان حسث و آثان وايه غفت وصيانت نفس اذ يليدى دعوت هن 'ثمايد:1311 


به طور مسلم علم عادى از تحريم زنا ومفاسد أخروى آن _ در آن شرايط __به تنهايى نمى تواند كارى از بيش ببرد» صفات 
برجسته تا تكيه كاهى محكم واستوار نداشته باشدء در برابر امواج شكننده طوفان غرايز در محيطهاى مناسب وآماده» خرد 
وشكسته مى شود. 


كروهى برهان را به نبوت» برخى آن را به عمصت وطايفه اى به لطف وامداد غيبى تفسير كردهاند وشايد همكى به يكك 


ولى مى توان 5ة كفت كه مقصود از آنء» تجسم واقعيت ذ فحشا ونتايج و ُ حشتناك آن در زندكّى دنيوى وآخروى است ويكك جنيز 
تجسمى در يرتو نبوت» عصمت والطاف غيبى الهى رخ مى دهد. رؤيت جنين واقعيتى كه قرآن در باره آن مى فرمايد:(رَأُى 
بُدهَانَ رَيّهِ)افق را در نظر او آنجنان روشن كرد كه زمينه كوجكى از 


ص : 71/60 
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شكك وترديد نيز در دل او باقى نماند. 


وبه ديكر سخن:همان طور كه حجتهاى عقلىء افق را در نظر انسان روشن مى سازد وبه انسان جزم وقاطعيت مى بخشدء 
همجنين رؤيت واقعيت عمل كه از لوازم نبوت» عصمت والطاف الهى استء به او روشنى بخشيده وقاطعيت مى دهد وبراى 


همين جهتءريشه انديشه انجام آن را در مغزء مى سوزاند. 
نظريات بى بايه در تفسير «برهان رتّه» 


در اينجا برخى از مفسران براى «برهان ربٌ» معانى ديكرى كفته اند كه هركز با مقام نبوت وعصمت بيامبران سازكار نيست 
واحيانا خامه از نوشتن آنها شرم دارد وغالباً احاديث اسرائيلى» الهامكر اين نوع توجيهات وتفسيرات شده است وبا عرض 


يوزش نمونه هايى را نقل مى كنيم: 

١‏ يرنده اى بر شانه يوسف نشست وبه كوش او كفت:«مكن كه اكر انجام دهى از درجه ييامبرى تنزل خواهى كردا. 

"١‏ يوسفء يعقوب را در حالى كه انككشت خود را به دندان كرفته است مشاهده كرد كه به أو مى كويد:9آيا مرا نمى بينى؟). 
"'_ يوسف از درون خود صدايى شنيد كه: «نام تو در ديوان بيامبران است. مى خواهى كار سفيهان را انجام دهى؟). 

؟ تدس راذنا ةق دوراريروة امدوي انانوضه بود :الاتَفُرَبُوا الزّنا إِنّهُ كان فاحِسّة وَ ساءً شلا (اشرك 67 

ذ_ سقف شكافت وصورت زيبايى را مشاهده كرد كه مى كويد:«اى ييامبر عصمتء اين كار را مكن كه تو معصومى!!). 
قيقوية ذبن انكف :وفنورض تمك دبك لاس است:(مَنْ يَعْمَل سُوءاً يُجْرٌ به). (نساء/17١)‏ 


ص : 73/2 


لاد فرش إى امنو ير هاف كرة يرا بر شت يوسق عاليد وشنهوت: او او سراتكياة بايكن كز املد 
_او يادشاه را ديد كه مى كويد:«تو در خانه ماهستى وكار خلاف انجام مى دهى؟). 
4_ حجابى ميان يوسف وزليخا يديد آمد وهيج يكك همديكر را نديدند. 


1 _فرشفه ائ ازفرشتكان بيشثىرا ديد ون زسايئ او غرق شد وكفت:اثو ال آن جه كسى هس ؟1 كفتث:«آن كسمن كه ونا 
نكند). 


١"_يرنده‏ اى يريد وصدا زد:«يوسف! شتاب مكن.ء او در آينده براى توحلال خواهد شدء او براى تو آفريده شده است.» 


1" يوسف جاهى را كه در آن زندانى شده نوق ديك كه در كثان أن فرشهه اى استافه وى كو يك :وتوشف اية جاه وا 


فراموش كرده اى؟). 
٠_او‏ زليخا را در زشت ترين صورت ديد واز او فرار كرد. 


*١_او‏ انسانى را ديد كه به او مى كويد:«به سمت راست خود نككاه كن»» ناكهان ازدهاى عظيمى را ديد كه مى كويد:«زناكار 


فردا در شكم من است»» از اين جهت فرار كرد.(١)‏ 


ما بيرامون اين نظريات يكك سخن مى كوييم وآن اينكه جه شده كه اين دايه هاى مهربانتر از مادر» يوسف را متهم به آماده 
شدن بر كار زشت مى كنند؟ جيزى كه هست مى كويند: دستى از غيب ظاهر شده. او را از انجام كار بازداشته است! يكك 


اطراف س ركذشت او بودندء به برائت وياكدامنى او شهادت داده اند: 


ص : /ا/"7 


]١1-١‏ تفسير سوره يوسف از غزالى. 


1< خد) لاقاصلة بسن اوانم حرياث دوباره اوه كويق:(الهمة عنادنا الخلصيق): بسك 68 


"_ شاهدى از خاندان زليخا برا ى شناسايى مجرم, راهنمايى كرد كه اكر ييراهن يوسف از يشت سر دريده شده باشد» يوسف 


*_ عزيز مصر به زليخا كفت:(إنَّهُ مِنْ كد كن إِنَّ كيْدَكنّ عَظِيمٌ * يُوسْفْ أغرض عَنْ هذًا) اين صحنه سازى حيله اى از حيله 


ها زثانه وحيله هائ شما ؤثان يزركك اسث! اى يوسف ابن جريان زا تاديده يكير 


عع انان معد كدو لشا ور واد روفي كسس لعا الدع قزنها عقاوو قيال ست انا «وددابث انما دوباره 


فرغو زليها كقكوالآن عش خض الك آنا زاوة 2 عن تنييه و إلهُ ليخ الشاوقية ١)‏ (يوست 0817« الأو عق اشكان كردينة 


من بودم كه او را به سوى خود خواندم واواز راستكويان است.) 


ودر جاى ديكر صراحتاً مى كويد:(وَلَقَدُ راوَدْتَة عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ) )١(‏ (يوسف/77):«من او را به سوى خود خواندم؛ ولى او 


خود دارى كرد.» 


با اين شهادتها وكواهيها جكونه مى توان به آن نظريات سست و بى يايه اعتماد كرد؟ زيرا مفاد آنها اين است كه يوسف تا لب 
يرتكاه رفته ومقدمات آن را انجام داده» ولى مانع غبى اودوا اذ غسل وشت ازداشع انيت وو حاكن كد اكز يكن 'ازاية 


مقدمات انجام كرفته بود هركز زليخا نمى كف ت:(وَلْقَدُ راوَْثَهُ عَنْ نَفْسِهِ فاشتغضم). 
نيز اكر يكى از اين كارها انجام كرفته بود خدا توبه او را نقل مى كرد 


ص : 7/8 


.١١8 فخر رازى » التفسير الكبير» (مفاتيح الغيب) » ج218 ص‎ ]١[- ١ 


جنانكه توبه آدم وايوب رااز تركك اولى» نقل كرده است. 


فكقت أو ححاتيك كدانف: كقة كاق اخ (نشيالات :ذو اتسيف وادة كناه اننا كائلة جرع ون بزو شد ور حالن كما كر 
مسلمانى يكك دهم اين كناهان را به يكى از صحابه ييامبر نسبت دهدء او را ملحد مى دانند» كويى صحابه ييامبر» از نظر 


جيزى كه اين مفسران را به جنين وجوه بى يايه اى هدايت كرده؛ اين است كه آنان جمله «وَ هَمّ بها؛ را مانند جمله بيشين 
«وَهَمَتُ به مستقل دانسته اند. طبعمفادش اين است كه زليخا ويوسف هر دو هم آهنكك با هم تا مرز كناه رفتند» جيزى كه 
عيتق بو نك روا دورق وراسطين ب معد لقي ولي تاق ليطا عون روك الوا ترفك برا 1 ماران كز او اسك 
كه ووَهَمْتْ بهء وَهَمّ بها _ لَؤْلا أنْ رأى يُدَهانَ َيه لَمَعَل) وبه خاطر جنين تفسيرق ناجار شدندء» اين وجوه را كه از احبار يهودى 
وراهبان مسيحى كه وارد احاديث مسلمين شده است» بيذي رند.در حالى كه ما در كذشته كفتيم:«لَؤْلا أَنْ 9 يُدهَانَ رَّْهِ) قيد 
جمله دوّم «همٌ بها/ است واين كه زجاج مى كويد: «جواب لولا مقدم نمى شود) بر فرض صححتء مشكلى توليد نمى كندء زيرا 
جواب لولا مقدّم نشده وهركز «هَمْ بها» جواب لولا نيستء بلكه جواب لولاء محذوف استء به قرينه جمله ييشين ومفاد جمله. 
اكور كه فاه از مين بخن انعا افيه 1ق في بهو انيع لؤلا أنْ رَأى بُرَهانَ َيه لَهَمَّ بها مانن د:ْ«وَاللَهِ لأض ,به إِنْ 
يض ربُنى) مسلماً جزاى «إِنْ يَضُربنى» محذوف است وجمله متقدم كواه بر آن است: تو كويى جنين مى كُويد:'وَاللْهِ و...إنّْ 
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يضر بُنى لاضربنه). 


ظاهر آيه (كذلِك لِنَضِرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَ الْمَحْسْاءَ) هم اين است كه يوسف سراغ سوء وفحشاء نرفته بود» بلكه اين سوء وفحشاء 
بود كه سراغ او آمده بود وخحدا اين دو بلا را ازاو برطرف كرد ومى فرمايد ما بدى وزشتى را از او بركردانيديم, نه اينكه ما 


يوسف رااز توجه به آن دو باز داشتيم ودر آيه ديكر نيز اين نكته مشاهده مى شود كه 


ص : 7/4 


يوسف در مناجات غود با خدا مى كويد:«يرورد كارا حيله آنها را أذ هوب كزذانةة انها كس خزمابدةزالا تشيرف ع 
كتِدَهْنَّ أضبٌ إِلَتهِنَّ وَ أكن مِنّ الْجَاهِلِينَ * فاش ماب لَه رَبّهُ قَصَ رَفَ عَنْهَ كتِدَهنَّ إِنَّهُ هْوَ السّميعٌ العَليمُ)(يوسف/6_7): «اكر 
حيله آنها را از من برنكردانى» به سوى آنان ميل مى كنم واز نادانها مى شوم. خدا دعاى او را يذيرفت و حيله آنها را برطرف 


كرد حقيقتاً او شنوا وداناست.» 
فرار از دام 


ياد آور شديم كه يوسف براى رهايى از دامى كه در سر راهش كسترده بودندء از دو راه وارد شد:يكى كفتار ومذاكره با 
زليخا كه شرح آن كذشت. 


راه دوّم؛ راه عملى كه بتواند صحنه را عوض كند وخود را در شرايطى ديككر قرار دهد كه وى نتواند به خواسته خود جامه 
عمل بيوشاند.به نظرش رسيد بى آن كه زليخا متوجه شودء به سوى در برود ودر را باز كند واز صحنه بككريزد. قرآن در اين 
مورد مى فرمايد:(وَاسْتَبَهَا اباب وََدَّتٌ قَمِيصَه مِنْ دُبْر) «هر دو به سوى در دويدند)»» يوسف مى خواست در را باز كند وفرار 
كند وزليخا مى خواست از باز كردن در جلو كيرى نمايد. او براى بازداشتن يوسف از رسيدن به در ويا باز كردن آن. بيراهنش 
رااز غقب كرفت وكشيد كه به درون اطاق بر كرداند اما ييراهن يوسف ياره شد. يوسل در را باز كرد واز اثاق بيرون آمذ 
وزليخا هم از يشت سرش كه ناكهان هر دو با عزيز مصر همسر زليخا روبرو شدند. عاشق بيجاره كه موفق به كام كيرى نشده 
ودر آستانه رسوايى هم قرار كرفته بودمٌ از آنجا كه عشق | أو ضفي الين قروو كابلا حنه خيوالى داق قرا خرو جز اقفن دايز 
همه جيز معشوق (حتى اعدام وزندان) مقدّم داشت وتلويحاً يوسف را متهم به سوء نيت كردم جنانكه قرآن مى فرمايد: 


(وَ ليا سَيِدَها لَدَى اباب قَالَتْ ما جا مَنْ أَرَادَ َفيك شوءاً لا أَنْ يِشْجَنَ أؤْ عَذابٌ أليم). 


إلا 


5/٠١ : ص‎ 


در حالى كه زليخا در آستانه رسوايى بود واز طرفى شعله هاى عشق جنسى زبانه مى كشيد, از كشمكش اين دو نيروء 


خودخواهى را مقدّم داشت ولى ادب را در كلام از دست نداد» زيرا: 

اول از متهم صريحاً نام نبرد وككفت:(مَنْ أَرَادَ ألِكك). 

ثانياً: از عمل زشت صريحاً نام نبرد وفقط كفت:(سُوءاً). 

ثالثاً:در مجازات ابهام به كار برد وكفت:(إلآ أَنْ يش يجن ات اله اسك اسك مقصود از عذاب اليم كشتن باشد ولى 


زليخا به كشتن يوسف راضى نبودء لذا ميان دو كيفر مخير ساخت كه لااقل زندانى شود تا بتواند به كونه اى او را نجات 


اما از به كار بردن لفظ (بأملِك) خواست عواطف شوهر را به سوى خود جلب نمايد. اين تعبيرها حاكى از آن است كه زليخا 
يكك زن معمولى نبوده» بلكه از زنان محترم ومؤدب دربار بوده است. 
رسيدكى به شكايت طرفين 


يوسف در را باز كرد وهر دو بيرون دويدند كه ناكهان شوهر زليخا را بيرون در مشاهده كردند جنانكه كفته شد زليخا فوراً 
خود را تبرئه كرد وتلويحاً يوسف را متهم نمود. در اينجا لازم بود يوسف از خود دفاع كندء اما دفاعى كوتاه؛ از اين رو كفت: 
او مرا به اصرارء به خود دعوت مى كرد ومن براى فرار از انجام تقاضاى او در را باز كردم وبيرون آمدم واو هم به دنبال من 


آمد. 


اين مسئله كوجكى نيست مسئله ناموس است ونمى توان از كنار آن, به سادكى كذشت. حال جكونه بايد معلوم شود كه 
كدام يكك را ستكوست؟ 


در اين موقعيت شخصى هوشمند وبا درايت حاضر بود فوراً فكرى به مغز او راه يافت وآن اينكه مى توان با همين شرايط 


موجودء راستككو را از دروغكو 


578١ : ص‎ 


بازشناختء زيرا هر دو اقرار دارند كه درون اتاق مسئله جنسى مطرح بودهء يكى خواهان آن وديكرى كريزان از آن بوده است 
وهر دو مى كويند كه بيرون دويدن ازاتاق براى كريز از دامى بوده كه يكى بر سر راه ديكرى كسترانيده بوده وييراهن يوسف 
نيدو ايخ ماجرا بارة'شنده؛ زيرا معنا كذاود كه يوست دوخاتة اى:مائند خانة عزيز مصنرة براه باره ويؤشدءاتكك بابد .كيك كه 
ببراشى يونش :اذ كها ثازة تمد انك "ار عقعه كا جلو هر كامدير هخ رواست: ل لو تازه فته ناهد ليها راستكوسة و 


نؤسفه دروعكو وا كن فراقق وق از عقت زاوم هده حاشذ» جريات بكسن است, 
اكنون نايت ديك اب شاه با فزاست جكر نهارن منظرهه واسيكو راان هووعكر دماعت كابد تقرور أن يق باشل 


اكر يوسف خواهان عمل جنسى وقهراً زليخا از آن كريزان بوده» طبعاً ميان اين دو كشمكش رخ داده ودر اين كشمكش 
يوسف مهاجم بوده وزليخا مدافع ويوسف بيوسته با زليخا روبرو بوده هيج وقت يشت به او نمى كرد. طبعا بايد ييراهن او از 


جلو ياره شده باشد نه از عقب» رويكردانى در اين جريان متصور نيسث زيرا او ييوسته به دنبال زليخا بوده استث. 


واكر جريان بر عكس بوده وزليخا خواهان عمل ويوسف كريزان بوده استء» يوسف به حكم آنكه رودررويى را با زليخا 
وت تعد قور او تعالقزاركوذه و1 لنفا .يه تال :اق وطعا راقم ما ند وى بوامحفي ا قرا سزافو اوو اا اعقب كه 


وكشيده وياره شده اسثت. 


درهر حال.خواه اين شهادت يكك شهادت علمى وصد درصد باشد يا نباشد» عزيز وآن كواه با فراستء به آن قناعت كردند 
وجون ديدند بيراهن يوسف از عقب ياره شده. فهميدند كه يوسف در حال فرار از اتاق بوده وزليخا براى بازدارى اواز 


فرار»دست به ييراهن او افكنده تا او را از خروج جلو كيرى كند كه سرانجام منتهى به ياره شدن بيراهن وى شده است. 


ص : 787 


(ََمَا رَأَى قَمِيصَهُ قَدّ مِنْ دُبّر قال إِنّهُ مِنْ كي دكن إن كبدكنّ عَظِيمٌ)(1):«يس جون عزيز مصره نظر به ييراهن يوسف افكند وديد 


اتعلي باز شن قووا برستت راهره كدر كتافو ال امسق داسك 


ذو اهها النظان من رفك قداهز و عضر حسر كوه وا فشن :اذ انق شه قد ذ وبال ك2 اود كن اخذاه فظن كنا كرد اذ 


زيادى نشان نمى دادند» وخود رجال نيز مانند همسرانشان آلوده بوده اند؟! 


سيسر فق تخطات كد يكن به متكي و شرك رق ابو عمس رار يله نيلك كنك تون أغرضن غك هذا ءانه عرياة وا ثاشيدة 
بكير كه راز ما به بيرون درز نكند» وبه همسرش كفت:(وَاسْتَغْفِرى لِذَّنِْكِ إِنَكِ كنْتٍ مِنّ الحاطِئينَ). «از كناهت توبه كن تواز 
خطاكاران بودى). 


تا اينجا روشن شد كه يوسف با يبشانى باز وجهره اى روشن از اين حادثه بيرون آمد وشرمند كى نصيب زليخا كشت. 


اكنون ببينيم داورى تورات در اين باره جكونه است. در تورات جنين مده است: «و واقع شد به هنككامى كه آقايش سخنان 
زنش را شنيد در حينى كه وى را بدين مضمون مى كفت كه بنده تو با من جنين وجنان كرد اينكه بسيار غضبناك كرديد 
يس آقايش يوسف را كرفت و او را در زندان خانه كذاشت جايى كه محبوسان مَلكك محبوس بودند ودر آنجا در زندان 
ماند.)(؟7) 


تورات بر خلاف قرآن يوسف را نزد ملك؛» محكوم معرفى مى كند واو را زندانى 
ص : ”7/7 
1[؟] تددن لقت غرية مالقد قطاية مق زاره شيدن السك با ابن عقاوت كذاكر شكاف طوك باشنده نه ان فلم كريد 


واكرعرضى باشد به آن قط كفته مى شود. 


؟"-1[؟] تورات »سفر تكوين» فصل 79» آيه هاى 94١و١5.‏ 


قلمداد مى نمايد.در حالى كه قرآن مى كويد:عزيز از يوسف معذرت خواست.اين تفاوتها كواه براين است كه قرآن به هيج 


وجه متأثر از تورات نبوده بلكه مهيمن ومصحح اد ين كتاب است. 
"_انتشار عشق همسر عزيز در مصر 


اشاره 


هيج رازى در جهان مخفى نمى ماند و هيج كارى راكه مى خواهى كسى متوجه آن نباشد انجام مده زيرا سرانجام راز به 
يرؤق درو فى كتدإعزير تصوو كرد كذ با تصبيحة ويندة ابروى خاتراده اق سحفوظ من ماد درحالى كه جيزى تكدشة ت كه 
در مصر خبر عشقبازى همسر او با يوسف منتشر كرديد وقرآن اين بخش از قصه را جنين بيان مى كند: 

آيات موضوع 


"_(وَ قَالَ نِسْوَةٌ فى المَدِيته امْرَأتٌ العزيز تُرَاوِدُ قتاهًا عَنْ نَفْسِهِ قَدْ سَعَمَها حتباً نا لََرَاهَا فى ضَلال مُبين). 


"١‏ (قلَمَا سرِحِعَتٌ بِمَكرمِنٌ أزْس لت إِليهنّ وَ أَعَْدَتْ لَهُنّ كأ وَ آَتْ كل وَاحدِدَه مِنّْهُنّ يكين وَ قَالتِ ارج عَلَِهِنٌ قَلمَا رََيَهُ 
ارد وكطفق اللي نّ وَقُْنَ حاش للِْ ما هذا بّشراً إِنْ هذا إل ملك كريم). 

نض .الت كذلِكنٌ الَّذِى لُميّنى فيه و لَقَدْ راوَذثهُ عَنْ تَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ َ م وَلَيِنْ لَمْ يَفْعَل مَا آمُوَهُ لهجا نَّ وَ ليكوناً مِنَ الصَّاغْرِينَ). 
شن بُ إلى مما يَدْعُوتّى إِليِهِ وإلآ ضرف عَنّى كَيِدَهُنّ أصبُ ِلَتِهِنَ وأكن مِنَّ الجاهلين). 


6" (فَاسْتجَابٍ لَهُ رَْهُ فَصَرَفَ عَنْهُ كتِدَهُنَ إِنَهُ هُوَ السَّميعٌ الْعَلِيمُ)(يوسف/0:”_ع) 


ص : 7/85 


ترجمه آيات 
كروهى از زنان در شهر كفتند: همسر عزيز غلام خود را به خويش دعوت مى كرده و دلباخته وفريفته او شده است. ما او 
رادر كمراهى آشكار مى بينيم. 


الل همسر عزيز تيرنكة وملاسة آنها راشعد: همه را دعوث كرد دو مجلس ياراسة وبراق آنان تكبه كاه آماده كرد ويه 
دست هر يكك كاردئ(و ترنجى) داد وبه يوسف كفت:وارد مجلس آنها شو. جون او را ديدند» وى را بزركك شمردند و(به 
شو او ملامت مى كرديد. من او را به خويشتن خواندمءاما او خود دارى كرد واكر آنجه را به او فرمان مى دهم انجام ندهد, 
زندانى وخوار مى شود. 

# روسك كفة#بروررة كارا | وؤقدان ود مهن دوست داشت تراسث ان آاقعه اكان عرزا يسوي 1ن من خوائقد واكر تو عيله 


شان رااز من دفع نكنىء به آنها ميل كرده ودر زمره جاهلان مى شوم. 


#لان ومن نرؤوة كاوتن دعاى او را مستجاب كرد وحيله آنان را از وى دفع نمودمْ زيرا كه او شنوا و داناست. 


تفسير موضوعى آيات 
اشاره 


جريان همسر عزيز مصر وعشق او به جوانى عبرانى» از دورن خانه به بيرون درز كرد وكم كم موضوع سخن محافل زنانه شدء 
از يكك طرف زنان اشراف كه از هر كار وبارى فارغند» طبعاً به دنبال سوره اى مى كردند كه روز خود را با آن به سر ببرند و 
از طرف ديككر حسد وحس انتقام از وابستكان به قدرت» دست به دست هم داد عشق سوزان اوه سخن روز شد. آنان به 


صورت خير خواهى ولى در باطن براى رسوا 


ص : 7/6 


كردن همسر عزيز» يبوسته در باره عشق او سخن مى كفتند ومى افزودند كه در شأن همسر عزيز نيست كه عاشق غلام كنعانى 
شود كاف كه ذا انبكر مده ويه دورق خاقه ارورفه السقع اضر لك بابد مركا قدية سواه كار فسان شوقك ورف وعظيت 


وبز ركى و شخصيت خود را بايد حفظ كند. 


تفهيم كند كه اكر آنها هم در شرايط وى بودند» دلداده اين جوان مى شدند وجون از واقع خبر ندارند» زبان به ملاامت 
اوككشوده واو را سرزنش مى كنئد يس جه بهتر كارى صورت دهد كه آنها نيز در برابر اين جوان ماهرو ودلفريبء قرار كيرئد 


وبى اختيار عشق خود را به اين جوان ابراز دارند. 


به اين منظور مجلسى آراست وزنان اشراف را دعوت كرد وبراى هريكك جايككاه خاصى معيّن كرده وتكيه كاهى (1)قرار داد 
كه به آزادى وراحتى بر آن تكيه زنند وبراى همككان ميوه اى تهيه كرده وبراى استفاده از آن» به دست هر يكك از آنان كاردى 


داد. 


وتلق التراقق "كدواى مك .مجليى اتطرنك معنن غريو دعوت كذة الده لعا :1 1 رابشهاع قرق العادمتدو ادن جلي خا من 
كوتد: كذشعه از اكه زثان ابن كوته خاتواذه هاء ؤثان ب ركريده ا .من باشقد كه احجمال وزماى بهره بالاى دارتده آنان 
همانكونه كه تشريح شدء وارد خانه همسر عزيز شدند وهر كدام درجايكاه خود قرار كرفتند و به سخن كفتن با يكك ديكر 
يرداختند. درحالى كه آنها مشغول استفاده و خوردن ميوه بودند» ناكهان همسر عزيز به يوسف كه در اتاق مجاور اين مجلس 


بود» كفت:«از اتاق بيرون بيا؛ يوسف كه به عنوان غلام جاره اى 
ص : 5782 


]١[ -١‏ تعبير قرآن لفظ «مُتّكتا» است اما بعيد نيست كه مقصود از آنء اريكه وبه اصطلاح ما «صندلى) باشد كه بر آن تكيه مى 


كردند.قرآن در مواردى از جنين اريكه وسريرها با تكيه دادن بر آنها ياد كرده ومى فرمايد:اعَلَى الأرائك متَكْمُونَ) 
(يس/88):برجايكاهها تكيه مى زنند. 


جز اين كار نداشتء وارد اتاق شد. زنان كه از برنامه همسر عزيز آ كاه نبودندء ناكهان در برابر جوان ماهرويى قرار كرفتند كه 
ماه در برابر جمال او شرمنده وزيبايى او حاكى از جمال يرورد كار يزركك بود. 


قرآن مى فرمايد:(فَلمًا سَمِعَتْ بمكرهدنٌ أَرْسَلت إِلتْهنّ وَ أَعْبَّدَتْ لين نكأ وَ آنَتْ كل وَاحَدَّه مِنْهْنَّ كينا وَقَالتِ خوخ 


در اينجا مطالبى به شرح زير مله است: 


١ل‏ زلبخا ستحتان تاضحانة آنان را مكر:وجيله تلقى كرذ زجتانكه من قرماند: (فلما شيعت تيَمَكرهِنٌ )وعلة» اين بود كد آنان'نا 


"١‏ براى هر يكك صندلى وتكيه كاهى آماده ساخت.اكر مقصود از آن همان باشد كه كفته شدء شايد براى اين بود كه در 
برابر صندلى» جيزى باشد كه ميوه روى آن قرار كيرد ودسترسى به ميوه آسان باشدء ومقصود زليخا بهتر تأمين شودمْ جنانكه 


مى فرمايد:(وَ أَعْتَدَتْ لَهْنّ منّكأ). 


و 2 
ع ع 


بعضى احتمال مى دهند كه «مُنَّكأ) به معناى ترنج(يكك نوع ميوه) باشد وكاهى «مُتَّكأ) بدون همزه قرائت شده كه آن نيز به 


3 عْتَدَتْ لهُنّ متكا 


عت ايان يوه ها ءاسيزى الشعالت قدا كه درف أن نه افو :7 و عه رهد( لجبادكه من فرساند 3 
كل وَاجِدَه مِنْهُنّ سكياً). 
؟_در جنين شرايطى فرمان داد كه يوسف از جايى كه بود بيرون آمده. وارد مجلس آنها شودمٌ جنانكه مى فرمايد: (وَقَالتَ 


يوسف كه كام در مجلس نهاد» وضع مجلس د كركون كرديد وجريانهايى رخ داد كه قرآن به اين شرح ياد آور مى شود: 


ص : /7/1 


١‏ به هنكام ديدن اوه وى را بزركك شمردند وجمال وزيبايى او را فوق تصور دانستند, جنانكه مى فرمايد:(قَلَمَا رَََِهُ أكبزئة). 


"١‏ رفتار معصومانه وعفت فوق تصور يوسف در برابر اين زنان وسكوت مطلق واستقامت واستوارى او در برابر اين مناظر تكان 
دهنده كه كوه رااز جاى مى كندء سبب شد كه بككويند:اين جوان آلوده نيست ونمى شود او رااز اين طريق مهار كردم جنانكه 
مى فرمايد:(وَفَْنَ حاش للهِ) اين تعبير رابراى اظهار تنزيه وييراستككى يكك انسانء به كار مى بردند وبا اين سخن» يوسف را منرّه 


داسحتلك: 


بينكارند: جنانكه مى فرمايد: (ماهذا بَشَّراً إِنْ هَذَا إلا ملك كريم). 


سرزنش زنان ميهمان به وسيله همسر عزيز 


ميهمانان همسر عزيز در بهت وحيرت فرو رفته بودند وآنجه كه هيج كاه تصور اظهار آن را نمى كردندء همكّى به زبان 
آوردند وشيفتكى خود را به اين جوان كنعانى اعلام كردند.در اين هنكام همسر عزيز فرصت را مغتنم شمرد وضربت محكمى 
بر انديشه هاى آنها نسبت به خودء وارد آورد وكفت:من كسى هستم كه مدّتها بااين فرشته زيبا زندكى كرده ام وسرانجام 
شيفته او شده ام وشما مرا در باره اين عشق سوزان نكوهش مى كرديدء جه شد كه اكنون خود در نخستين مجلس دلداده او 
شديد وبه جاى بريدن ميوه» دست خود را بريديد؟ آيا سزاوار است مرا در باره آن ملامت كنيد؟ جنانكه قرآن مى فرمايد: 
(قالك فذلكة الذى لق قمااين عماة حوانة كعات اتبية كه شما عراابه شار عشق يداو ملادة #ردينة و كني بد 
نبايد زنى به دنبال غلا-م خود برود» بلكه اين مرد است كه بايد به دنبال زن كشيده شود ولى اكنون خود» با يكك مجلس» 


قانون خود را شكستيد. بدانيد كه من او را به سوى 


ص : /578 


خود دعوت كردم واو خويشتندارى كرد واككر سر به فرمان من ننهدء ذليلانه زندانى مى شود ودر زندان هم به او اهانت مى 
كلتل اناق كدهى ناد قشف و لمكونا ون الماعوية 2 


يوسف در كنار اين مجلس» سخنان همسر عزيز را شنيد كه او را به زندان تهديد مى كند. از آيه بعدى استفاده مى شود كه 
هريكك از زنان» حق به همسر عزيزداده ويوسف را به ياسخكويى به درخواست او دعوت مى كردند. از اين رو فورابه دزمحكم 
واستوار الهءيناه برده وكفت:(رَبٌ السّجِنٌ أت إِلَىَ مِمَا رَدْعُوتَنالَبِِ): «يروردكارا! زندان براى من از آلودكى به كناه» كواراتر 
است.» ازاين جمله استفاده مى شود كه همه آنان, با غنج ودلال با يوسف سخن كفته و اورابه عمل منكر دعوت مى كردندء 
اما معلوم نيست كه هريكك براى خود درخواستوصال داشتء يا همككى او را به تسليم در برابر درخواست زليخا دعوت مى 
كردنك. 


اكر يوسف در شرايط بيش فقط در برابر يكك زن زيبا قرار كرفته بود» ولى امروز در برابر عدّه زيادى از زنان ماهروى مصر 
قرار داشت كه هريكك براى انسان متقى يكك دام بزركك استء تا جه رسد به همككى آنها. جون يوسف از دوران كودكى در 
خانه عزيز مصر بزركك شده بودء زليخا را به جشم يكك مادر مى نككّريست در حالى كه زنان مجلس دوّم كه از زيباترين زنان 
مصر بودندء براى اوّلين بار در برابر يوسف ظاهر شدند وبا او كفتكو نمودند. يس مسلماً آزمون دوم بر مشقت تراز آزمون 
نخست بوده استء از اين جهت يوسف در دعاى خود زندان را بر ييشنهاد آنان ترجيح مى دهد واز خدا مى خواهد حيله آنان 
واأر فاق ترطارك كنوقا مادا سشرى اناق تمان تمان دمل روات اناف ركد هاة كدي رايد :زو لا شيرف ع 
كَيدَهُنّ أصْبٌُ إِليهِنّ وأكن مِنَ الْججاهِلين). 


ص :5/9 


قدرت شهوت 


وو 


در روايات اسلامى اند انك اعدف عدو العدع غضدقة 3 شهولة فقن ملكي عَلَتْ دَرَجَنْهُ وَ يَلَمْ غَابَتهُ(١)يعنى‏ :بز ر كترين 
دشمن شخصيت انسان» خشم وشهوت اوست يس آن كس كه براين دو صفت»ء تسلط يابد و آنها را مهار كند» درجات وى 
عالى مى كردد و به نهايت كمال دست مى يابد) زيرا به هنكام برانكيخته شدن خشم وشهوت افق فكر انسان آنجنان تيره 
وتاريك مى شود كه هيج كاه عواقب كناه را نمى بيند ودر نتيجه كارى را انجام مى دهد كه به قيمت نابودى او تمام مى شود 
ازاين رو ايستادكى در مقابل اين دو نيروى مهلكء (كه در حال تعديل» ضامن بقا وسعادت بشر است) جهاد اكبر وشمشير 


زدن در ميدان نبرد» در مقايسه با آن» جهاد اصغر شمرده شدة است 1 


در اينجا يوسف بحق جهاد اكبر كرد جهادى كه او را در جهان مجسمه عفت وتقوا ومظهر صبر وخويشتن دارى ساخت. اواز 
خدا خواست كه شرٌ اينها را از سر او كوتاه سازد. خدا نيز دعاى او را مستجاب كردهءيا كدامنى او را هر جند به قيمت زندانى 


شدن وى انجاميدء حفظ فرمود: جنانكه مى فرمايد: (قَاستجاب لَه رَبّهُ قَصَرَفَ عَنْهُ كتِدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السّميمٌ الْعَلِي). 


نكاتى آموزنده 

كرجه سورة يوسق سرايا نكته وغيرت اسع اثنا در ابن كشن از آبات به 

ص : لمانا 

]١[1-١‏ هدايه العلم فى تنظيم غرر الحكم ص »باب الغين. 

؟- [7] وسائل الشيعه؛ ج١1‏ ص 7!:ببامبر كرامى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم كروهى را به جهاد در راه خدا فرستاد. هنكامى 


كه از جهاد بركشتند(وطبعاً خسته ومجروح بودند) ييامبر به آنها فرمود:«آفرين بر كروهى كه جهاد اصغر را به يايان رسانيدند, 
ولى جهاد اكبر بر آنها باقى مانده است»يرسيد ند:«جهاد اكبر جيست؟) فرمود:«جهاد با نفس». 


نكات زير بى مى بريم: 


_.١‏ كاهى انسان در شرايطى» خود را بيراسته دانسته وديكرى را متهم به آلودكى مى كند, در حالى كه بايد ببيند خود وى اكر 
در شرايط او قرار كرفت» آيا آبرومندانه از امتحان بيرون مى آيد يا نه؟ زنان مصر عمل همسر عزيز را نكوهش مى كردند» 
ولى به هنكام امتحان همكى رفوزه شدند وكوهر عفت آنها با سنكك شهوت شكست,ء ودسته جمعى اظهار عشق 
كردند رجنانكه از جمله ( يَدُعُوَِى إلَيِ) استفاده مى شود. 


؟_ با مطالعه در زندكى زنانٍ نوع نظامهاى طاغوتىء انسان به يكث اصل واحد بى مى برد وآن اينكه در محيطهاى مادى كه 
انواع وسايل زندكى وشهوترانى فراهم استء آن عفت ظاهرى به كمترين قيمت» شكسته مى شود وماهيت اين نوع زنان 
آشكار مى كردد. 


*"'_ در شديدترين شرايطى كه انسان مورد هجوم قواى شيطانى قرار مى كيرد بهترين راه نجاتء يناه بردن به خداست تا در 


سايه اين در محكم از هر هجوم شيطانى مصون بماند ويوسف نيز به جنين دى يناه برد. 


؟_ مردان يزركك جهان براى حفظ كوهر عفت وتقواى خود. زندانها رابه جان مى يذيرفتند» تا دين آنها محفوظ باشد 


ويوسف به خاطر حفظ عفتء آماده زندان مى شود كه آيات بعدى آن را روشن مى سازد. 


بخش سوم از زندكانى يوسف (عليه السلام) 
اشاره 

از سياهجال زندان تا كرسى صدارت 

-١‏ زندانى شدن يوسف 

آيات موضوع 


مم ْم بدا لَّهُمْ مِنْ 7 بَعْدِ ما رَأَوًا الآنات ك امش عق هين ): 


0 


تك زرو كن هه العق قن فال أغدقها إلى آراض أغدد مدر حَمْراً وَقَالَ الآحَرٌ إِنى أرَانِى أخمل فَوْقَ رَأْسِى خيراً ‏ 
نا بتَْوِيلِهِ إَِاَرَاك مِنّ الْمُحْسِنينَ). 


تأكلٌ الطَيدٌ مِنْهُ 


”ا لقال لا يَأتيكما طَعَامٌ ُوزَقانه إلا ككأكما يأوِيلِهِ قبل أنْ بأتيكما ذلِكُمَا يما عَلّمنى رَبّى | إن تَرَكتٌ مله قَوْم لا يؤمِنُونَ باللو و 
هُمْ بالآخرّه هُمْ كافئونٌ). 


50 ع 5 


8 - (3 امبَغتٌ مله آبَائى إبْرَاهِيم وَ إسْحقّ وَ يَعْقُوبَ مَا كانَ نا أنْ تمرك باللَهِ مِنْ شَّىء ذلكك مِنْ فَضْل الله ء كك عَلئْنا وَ عَلى الناس 


لكنّ أككر الثانسن لا يَشْكرُونَ)(يوسف/0”_ 1 


أاوا 


ترجمه آيات 


0"_با آنكه نشانه هاى ياكى يوسف را ديدند» ولى تصميم كرفتند اوراتا مدتى زندانى كنند. 
©"_ همراه او دو جوان نيز وارد زندان شدند.( كه از نديمان شاه بودند) 


ص : 97" 


يكى كفت:من درخواب ديدم كه شراب (انكور) مى فشارم.ديكرى كفت:درخواب ديدم كه نان به سرنهاده وآن را مى برم 


ويرند كان هوا از آن مى خورند. ما را از تعبير هر دو خواب, اكاه ساز كه ما تو را از نيك وكاران مى دانيم. 


/”_ يوسف كفت:(جيزى نمى كذرد) حتى بيش از آن كه غذاى شما رابياورند» من از تعبير آن خبر مى دهم. اين جيزى 
است كه يروردكارم به من آموخته است.من از آيين وروش كروهى كه به خدا ايمان نداشتند وبه سراى ديككر كافر بودند 


دورى جستم. 


كه خدا بر ما ومردم ارزانى داشته» ولى بيشتر مردم سباسكزار نيستند. 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


طهارت نفسانى وياكى يوسف به نمايش كذارده شد وكواهان كوناكونى بر طهارت دامن او شهادت دادند:همسر عزيزوخود 
او» شاهدى از خانواده شان وزنان وماق كنسد ايخ حوان از نظر خويشتن دارى بالاتر وبرتراز آن است كه بتوان براو دست 
يافت. او كوه تقواست كه با اين طوفانها از جاى كنده نمى شود.سرانجام» تصميم جديدى اتخاذ كرديد وآن اينكه او را تا 


مدّتى به زندان بفرستند. هدف از اين تصيمم جه بود؟ در اينجا مى توان مسائلى را حدس زد كه به اين شرح است: 


3 موتتارى حسم فوت و لاحك زنان يهيحاة: موضوعى نبود كه در محيط همان خانه دفن شود وبه بيرون درز نكندر 
بويزّه اكر يكن فى شد كهاايخ غلام كنعانى در مقابل غنج ودلال آنها استوار ايستاده وارزشى براى آنها قائل نشده است: در 
اين صورت مايه آبرو ريزى وهتكك حيثيت تمام خانواده هايى بود كه به كونه اى دست اندر كار بودند. ازاين جهت يوسف 


را روانه زندان كردند تا با مقصر جلوه دادن او به كونه اى از هتكك حيثيت اين خانواده ها جل و كيرى كنند. 


ص : 197 


؟"_ عنصر مهم در اين تصميم كيرى همسر عزيز مصر بود. او مى خواست به يوسف تفهيم كند كه زمام امور در دست من 
است وشوهرم نيز از تصميم من بيروى مى كند.همان شوهرى كه مرا كنه كار شمرد وتو را تبرئه كردء با نفوذ من» تغيير رأى 
مى دهد وبا زندان رفتن تو موافقت مى كند وتو جاره اى ندارى جز آن كه به زندان بروى يا به درخواست من ياسخ بككويى 
واتفاقاً همسر عزيز صريحاً اين را به زنان مهمان كفت رجنانكه قرآن از او حكايت مى كند:(وَلَئْنْلَمْيَفعَلَ ما آمْرهُ يدجن 
وَليكوناً ِنّ الصَّاغِرِينٌَ). 


"'_ انتشار موضوع زيبايى يوسف وخبر تأثير آن در زنان حاضر در مجلسء به حدّى كه با ديدن او به جاى بريدن ميوه دست 
ها را بريدتده بلوابى.در زثان مصر ابجاد شواهد كرد وهمكان خواهان آن مى شوئد كه اين مسجسمة زيباى را از ترديكك بييثئد 


وناكفته ييداست كه ظهور جنين انديشه اى در زنان» جه مفاسد اجتماعى يديد مى آورد. 


به خاطر يكى يا همه اين علل» همه اين دست اند ركاران تصويب كردند كه اورا وارد زندان كنندء اما اين زندان براى او 
نردبان ترقى وتعالى بود. همان طور كه دركذشته ياد آور شديم» هر نشيبى براى او مقدمه فرازى شد. به دنبال هر محنتى؛ 
مكنتى يديد مى آمد واين بار نيز خواهيم ديد كه از سياهجال زندان» بر اريكه قدرت تكيه مى زند. 


زندانى بى كناه 

يوسف بى كناه وارد زندان شدء همككام با ورود او به زندان» دو جوان ديكر نيز وارد زندان شدندء جنانكه مى فرمايد: (وَدَخَل 
مَعَهُ السّجْنَ فَنَيَان) واز تورات استفاده مى شود كه اين دو نفر خواجه وبرده بودند.10١)‏ 

ص : عوم 

]١[ -١‏ بعد ازاين مقدمات واقع شد كه ساقى وخباز ملك مصرء به آقاى خود ملكك مصر خطا ورزيدند» وفرعون با دو 
عواجكان عودو يعي ير ركةساقيان وركس غبازان خضبياك شد و ايشان وادر غانه سردار لشكريان خاص» كر زندان اه 


حابي كه بوسقاذن اث ححوس شه بزد حي كرة وسزذان لشكرياق خاص» ورسف ران شان كناشت تا ايكه ايشان را 


خدمت نمايد وايشان مدتى در زندان بودند.(سفر تكوين» فصل جهارم » جمله هاى ١تا‏ ه) 


رفتار معصومانه يوسف وادب وبرخورد بزركوارانه او با آن دو زندانى توجه هر دو را به او جلب كرد وفهميدند كه او يكك 
انسان ياكك ونيك وكار است ودر تعبير خوابء بسيار ماهر استء از اين رو هريكك خوابى را كه ديده بودند به يوسف كفتند تا 


يكى در خواب ديده بود كه انككور مى فشارد» تااز آن شراب درست شود وديكرى خواب ديده بود كه نان بر سر نهاده وآن 
واتعداء سي كقدةوادوقه] ف كال مرهان ان لوانتا مت سروس اد :«ركراسة كزوقة كد مودو راان وافست اك جوانها كاه 
فد اكد ينكان اختافها إلى اران عمف فر ووال التخو ل ارال أخفا :درن امو خا ناكل لصوي 

شكقتك ابن جات كه انان نر بكر كار يوست كه كزد فد وااو تدرخعواملف عبر خوات فيودقة لذامن فرماهد :قتا 
بتَأوبلهِ إن راك مِنّ الْمُحْدنينَ) (ما را از تعبير آن خبر ده زيرا ما تو را از نيكو كاران مى دانيم)واين مى رساند كه تعبير خواب 
در نزد فراعنه» مخصوص انسانها ى نيكو كار بوده است. كاهى كفته مى شود كه خود يوسف به آنها كفته بود كه من در تعبير 
خواب دست دارم ولى اين تفسيرها با ظاهر آيه مناسب نيست زيرا اكر جنين بود بر ادعاى يوسف تكيه مى كردندء نه بر 
نيك وكارى او ومى كفتند:ت وكفتى كه من به تعبير خواب آشنا هستم. نه اينكه بكويند:ما را از تعبير خوابمان آكاه ساز كه تو از 


نيك وكارانى. 


يوسف از زندان به عنوان يكك آموزشكاه اخلاقى واعتقادى استفاده مى كند وتا آنجا كه امكان دارد. مايل است آيين توحيد 


را به ضميمه اعتقاد به سراى ديكر نشر 


ص : 5960 


دهد. متأسفانه در ميان فراعنه» اين دو اصل هريكك به كونه اى مسخ شده بودمْ توحيد در ميان آنان به صورت خدايان متفرق 
در آمده بود» يعنى علاوه بر اعتقاد به خداى واجب الوجود واحد قاهرء به ارباب وخدايان متعددى معتقد بودند كه هر كدام 
وظيفه اى به دوش دارندء مانند خداى دانش» خداى قدرت» خداى آسمان» خداى زمين» خداى زيبايى» خداى امنيت» خداى 
فراخى ودر مقابل» جن را مبادى شرٌ مى دانستند كه مرككءفقر وزشتى» درد وغم را به دنبال مى آورد. كذشته ازاين» بزركان 
قوم خود را مى يرستيدند»سلاطين وملوك را ارباب خود مى دانستند وازاين طريق اصل توحيد تبديل به شركك كشته وفساد به 
آن رخنه كرده بود.دراصل معاد نيز دجار انحراف شده(1).؛ به جاى بازكشت به سراى ديكر معاد را بازكشت به همين جهان 
مى دانستند ومعتقد بودند كه بار ديككر به اين جهان بر مى كردند وقدرتمندان باز بر اريكه قدرت تكيه مى زنند/ به همين 
جهت جواهرات كرانبها رابا خود دفن مى كردند واهرام رابراى حفظ بدنهاى خود مى ساختند.(1) 

ازاين روء يوسف در صدد هدايت اين دو همبند جوان بر آمدء اما با يكك مقدمه روشن وآن اينكه قاطعانه به آنان كفت:قبل از 
اينكه جيره غذاى شما برسد من شما را از واقعيت اين دو خواب آكاه مى كنم: جنانكه مى فرمايد: (قَالَ لا بَأتِيكما طَعَامٌ تاه 
إِلآ كتأتكما يكأويله كَبلَ أَنْ ا مكنا كار ابن سور ةر دكا ريلة انه وزيا مرهى كزده كاق سياق آيه استفاده مى شود.به ديكر 
سخن: جمله (إلآ نكما بكأُويله) معادل همان جمله اى است كه آن دو زندانى كفتند :(تَبئنا بتأويلهه)وجون ضمير در سخن آن 
فقن رقنا سقهوم ا ساق آله ررس كردهءاظيعى آئنت كه مين دن (كأريله )أو كلام يوسيك هزه بععالة بم كرده: 


كاهى كفته مى شود كه ضمير در (بتَأُوِيله)به طعام بر مى كردد ويوسف از 


ص : عوم 


١-1[١]الميزان»‏ ج١١.)ص197.ولى‏ يبوسف در تبليغ خود در زندان بر توحيد در عبادت تكيه كرده است. 


-[؟] المنارءج 2١١‏ ص .7١02‏ 


فرصت استفاده نمود وبراى جلب توجه آنان ادعاى علم غيب كرد وكفت:«هيج غذايى براى شما نمى آورند» مكر اينكه بيش 
از آوردن آنء از كم وكيف آن كزارش لي م ل ل 
أت كدمشوقى استرائيل كفيت: لو امك بجنا كلون ونا تَدّخِرُونَ فى بوتكم إِنَّ فى ذلك لآبة لكع إن كم مُؤْمنِينَ). (آل 
عمران/29) 


جيزى كه مى تواند مؤيد اين نظر باشدء جمله (قَدل مكنا زفت 6 ربا روى آن تكيه مى كند ومى كويد«بيش از 
آوردن غذا» واقعيت را خبر مى دهم واكر مقصود, تفسير نخست باشد جندان نيازى به اين كلمه به نظر نمى رسدء اما آنجه اين 
نظر را دور از ذهن جلوه مى دهد اين است كه در مورد خبر دادن از واقعيت جيزى كه يكك ساعت بعد حاضر خواهد شدء لفظ 
«تأويل»)به كار نمى رود تأويل در مورد ث شيئ حاضر كه واقعيتى در آينده دارد به كار مى رودء نه جيزى مانند غذاى زندان كه 
هنوز به دست زندانى نرسيده وبراى او مجسم نككرديده است واكر واقعاً مقصود اين باشد» شايسته بود با جمله اى رساتر _ 


مانند آنجه در مورد معجزه حضرت مسيح كفته شد _ بيان شود. 


اكنون سؤال مى شود كه اوّلا: جرا تعبير خواب راعقب انداخت؟ وثانياً: بنابه تفسير اوّلء جرا آوردن طعام را ملاكك زمان تعبير 


و تأويل قرار داد؟ 


ياسخ سؤال نخست اين است كه يوسف از اين طريق مى خواست بيش از تعبير خواب؛ آنان را به آيين توحيد دعوت كند 
وجون آنها در انتظار تعبير خواب خود بودندء قهراً به سخنان يوسف بهتر كوش مى كردند تا سخن او به مقصود آنها منتهى 
كردد واكر او فوراً خواب آنها را تعبير مى كردء هر كدام به دنبال كار خود مى رفت وزمنيه اى براى تبليغ باقى نمى ماند. راه 
تقو و انناف راسك تداز يرا ايك سشفي ان عالت متعد عا زنك كا زرف رن كاملة توصده رده وغوت كوش قرا دهة 


در باره سؤال دوّم» ياد آور مى شويم كه در آن موقعيت» ساعتى در كار نبود 


ص : /91؟ 


وشايد كارهاى زندانيان با آوردن جيره غذا زمان بندى مى شد ودر هر حال يوسف با طرح اين مسئله كه قبل از آوردن غذا 
من شما را از تعبير خوابتان آكاه مى سازمء زمينه را براى تبليغ آماده ساخت. 

يوسف آكاهى خود رااز تعبير خواب از آن خود ندانستء بلكه آن را موهبتى الهى به شمار آورد كه براثر يبروى از آيين 
توحيد به او داده شده است: جنانكه مى فرمايد: (ذلكما مِمًا عَلَمَنِى رَبّى إِنَّى تَركتٌ مله قَوْم لا يُوْمِنُونَ باللّهِ وَ هُمْ بالآخره هُمْ 


كافِرُونَ * وَ انبعت مِلَهَ آبَائِى إِبْرَاهِيمَ وَإِسْحقَّ وَيَعَْوبَ مَاكانَ لنا أَنْ تُشْرك بالله مِنْ شَْء). 


دراين آيه بر هر دو اصل ايمان به خدا وايمان به آخرت تكيه كرده واعتقاد به هر دو را كرامتى بر خاندان خود وبر مردم مى 
داند ومى كويد:(ذلك مِنْ قَضْلٍ الله عَلَينا وَ عا النّاس وَ لكنّ أكثرَ النّاس لا يَشْكرُونَ). 


در اينجا سؤالى دي است وآن اينكه يوسف مى كويد ٠تَرَكتٌ‏ مِلَهَ قَوْم لا يُوْمِنُونَ باللَهِ وَ همْ بالآخره هُمْ كافِرُون) 6١‏ 
2 مى 3 مر 2 

مقصود آيين عزيز وهمسر اوستء يوسف هيج كاه به آن ايمان نياورد كه بعداً آن را تركك كند. به عبارت ديكر: لفظ «تركك» 

معنو لأ دو مؤردع به كازرم رود كه عتق الساة ١‏ أذ ترز كف يرو كان داشكه اق الكل أن را تر كد فد درتال كه 

يوسف از روز نخست دست رد بر جنين آيبنى زده بودمٌ يس جككونه مى كويد آيين شركك را تركك كفتم؟ 

ياسخ اين است كه اين لفظ هميشه به اين مفهوم نيستء قرآن اين كلمه را در موارد مشابه يوسف نيز به كار برده استم آنجا 

كدمن لمانا( تعسة الآثننان أن كر كم تتدق) (قنامة 10027 با اسان مو دود كبعت اذ م ركف وها من شوه ادر كان 


كه انسان قبل از مركك نيز رها نبود. 


ص :5798 


آيات موضوع 


- 


عاد بطاح التفد اونا ل د حير أم اللَهُ الْواحدٌ القَهَارُ). 


ذم قدو ون دوك إلا أشرماء سمميكُمُوها نتم وَ آباؤكم ما أَثرَلَ اللَهُ بها مِنْ سُلْطان إن الْحكمٌ إلا لله أمرَ 
ذلك الذي القن 1509 اكد النّاس لايَعْلْمُونَ). 


2 م 


١‏ (يا صَاحبِي اسن أمَا أَحَدُكما فَيِشقى رَبَهُ كَْر وَأَمَا الآحَرُ فَبَصْلَبٌ قَتأكلٌ الطَيدٌ مِنْ رَأْسِهِ قُضِى الأمد الَذِى فيه تَسْتَفْتِيان). 


مو 


"؟_(وَقَالَ لِلذِى طَنّ أَنّهُ ناج مِنّْهُمَا اذْكونى عِنْدَ رَبك فَأنْساه اسان ذكر رَبّهِ لبت فى السَجن بِضع سِنِينَ). (يوسف/67_"4) 
ترجمه آيات 


اق دو رفيق هميند منء آنا غذاياث متعدد ذو يراكتده بهثر (وشارسته عباؤتند) با خداى يكائه غالب بر همه جز 


8 غير از خدا آنجه را كه مى يرستيد نامهايى بيش نيستند و (واقعيت ندارند) فقط شما ويدرانتان» نام خدايى را ب بر آنها نهاده 
ايد» در حالى كه خدا هيج دليلى براى يرستش آنها نفرستاده است. هر نوع حكم وفرمان مختص خداست, او فرمان داده است 


كه جز او را يرستش نكنيد, اين است دين يابرجاء ولى بيشتر مردم نمى دانند. 


١'_اى‏ دو همبند من(اكنون خوابهايتان را تعبير مى كنم) يكى از شما دو نفر بار ديكر ساقى يادشاه خواهد شدء ولى ديكرى 
به دار آويخته مى كردد ومرغان هوا مغز او را مى خورند وآنجه كه شما در باره آن سؤال مى كنيد» مقدّر كشته اس ت(و تغيير 
يدير نيست). 

"ا يوسف به يكى از آن دو نفر كه معتقد بود نجات بيدا مى كندء كفت:مرا نزد سريرست خود(يادشاه) ياد كن.ولى شيطان 


«ياد آورى 


ص : ووم 


اشاره 


محور سخن يوسفءتوحيد در عبادت است واين مى رساند كه مراحل ديكر توحيد نياز به تذكر نداشته واعتقاد آنها صحيح 
ويا برجا بود يعنى آنان به خداى واجب الوجود كه آفرينش وتدبير جهان برعهده اوست معتقد بودندء اما به عللى بعضى 


ابشذا يوسفئ از داورق فطرت انها بهره مى كبرد ومى كويد:آيا خداوند واحد قهان (كه حمكى به آن اغتقاد داريد) شاسه 
برستش استء يا اين موجودات ناتوان كه همككى در وجود وهستى وبقا ويايدارى به او نيازمندند؟ جنانكه مى فرمايد:(يا 
صاحتى السّجن ء أزْبابٌ مُتَفْرقَونَ َيرٌ أم اللَّهُ الواةدُ القَهّار) طبعاً ياسخ اين سؤال اين خواهد بود كه خداى واحد قهار شايسته 


آنكاه يوسف بر مى كردد براى تكميل توحيد در عبادت و واقعيت معبودهاى آنها را تشريح نموده» توضيح مى دهد كه آنها 
اوافداي تافى بيقن تدازند وهر كز نهدا تكنيه امت اي موجودات ثاتران وا برسعد اكه كرنابك:(ما تعتدون هن ذوته 


5 


إلا أشماءً سَمَيتمُوها أَنتَمْ وَ آباؤكم ما أَنْرّلَ اللَهُ بها مِنْ سُلْطَان). 


به راستى حكم از آن خداست وبايد هرجه را او كفته بيرستيم واو فرمان داده است كه جز آن خداى وا 
نيرستيم واين اصل در تمام شرايع محفوظ بوده» ولى اكثر مردم از آن ناآ كاهند رجنان كه مى فرمايد: (إنا ك2 إلا لله 
كعدوا إلأ إثاة ذلك الدّيق الم و50 21 الاين له بغلقوة). 


/ 
01 


يوسف با اين بيان آيين توحيد را براى آنها شرح داد. ولى جيزى از معاد نككفت.كويا در باره معاد به همان جمله قبلى اكتفا 


كرد كه فرمود:(إِنّى تَرَكتٌ مِلَهَ قَوْم لا يُوْمِنُونَ باللّهِ وَ هُمْ بالآخره هُمْ كافِرُونَ). 


686٠١: ص‎ 


اكنون هر دو زندانى با بى تابى خاصى منتظرند كه يوسف خواب آنها را تعبير كند. يوسف تعبير هر دو خواب را كفت» بى 
آنكه تعيين كند تعبير خواب هر يكك كدام استء ولى هر كدام, از قراين» تعبير خواب خود را فهميد. او جنين كفت:«يكى از 
شما دو ثقره ساقن سريرست غمرة راهد شد وديكرق به.دان آويخيه مى شوة ويزتدكان هوا مقر سر اورافى مورتد؛» اهااق 
تصريح به اينكه كدام يكك از آنها ساقى سريرست مى شود وكدام به دار آويخته مى كردد. خود دارى كردم جنانكه مى 
فرماءك 3 ااضاضى العشن ألا كذ كما قفي وله فر وأناالاكة قماتك فاكل الطشون رأبوة: 


درست است كه يوسف هر دو خواب را تعبير كرد وتعيين ننمود كه اين واقعيتها از آن كدام يكك استء ولى آنها از قرينه كلام 
فهميدند كسى كه در عالم رؤيا فشردن انككور را ديده» ساقى مى شود وآن كس كه خواب ديده كه نان مى برد ويرند كان هوا 
ازآن مى خورندء به دار آويخته مى شود. آشكار است كه در بيرون زندان» دادكاه ملكك آن دو را به دو حكم متضاد محكوم 
كرده بود ويوسف از جنين واقعيتى خبر داد وبعداً هم همين كار صورت كرفت, يعنى از آن قضا وقدر هايى نبود كه «بداء» در 
وا وا انهه شاد بنالكه بت قرنابية (تكي اله الدمع قي كلع عليان) وح اكز كل إن آنا دوهواف حو را كيم 


كرد تأثيرى نداشت واكر هم كار نيكى انجام مى داد.در اين موضوع تغييرى انجام نمى كرفت. 
به كار كيرى اسباب طبيعى 


اينجا يوسف فرصت را مغتنم شمرد وبراى آزادى خود؛ درى از اسباب طبيعى را زد. اسبابى كه تمسكك به آن موافق عقل 
وشرع است وخود اسلام نيز ما را به آن دعوت كرده است. اين اسباب در نظر انسان موحد وسيله اى بيش نيست كه اكر مؤثر 
باشد» به اذن خداست. بنايراين» تمسكك به اسباب طبيعى رانبايد مخالف با 


680١: ص‎ 


آيين توحيد دانست. جهان زندكَى سراسر بر اساس اسباب ومسببات بيش مى رود. به عنوان مثال كشاورزان بايد دست به 


اسباب طبيعى زده. زمين را شخم زده. بذر بياشند از آب موجود استفاده كنندو يس از روييدن زراعت آن را وجين كنند. 


شولك كني كل لوس ف واي انس رامد تل مز فين من ”1 افك واريه نيا القفاول من مشفيه واه انوا از الشريظ | ون 
بيمايد» شخص نخست توحيد را به صورت صحيح تفسير نكرده و شخص دوم راه شركك را ييموده است. از اين روء يوسف به 
آن كس كه اعتقاد به نجات او داشت كفت:وضعيت مرا نزد سريرست خود بككو وبرسان كه يوسف بدون جرم زندانى شده 
است واين حكم در بارء وى كاملاً ظالماته است: جنانكه مى فرمابد: (وَقَالَ للَذِى طَنّ أنه ناج مِنّْهُمَا اذ كزنى عِنْدَ رَيُكك). در 
بخش قبل كفتيم كه «ربٌ» در لغت عرب به معناى صاحب است ودرزبان عرب كلماتى نظير «ربٌ الضَيعه؛ »«ربٌ الدّار) و«ربٌ 
المال» فراوان است واكر يوسف در اين مورد لفظ «رب» را به كار برده» مقصود سريرست است همانطور كه ديديم اين كلمه 
راادر باره عزيز مصر به كار برد:(إنَهُ رَبَى أَحْسَنَ مَنْوَاكَ) ولى متأسفانه انسانهاى كرفتارء بس از رفع كرفتارى فراموشكار مى 
فونه وغالا قدو كجات :د ركرانروا الكاويوع لأافل فرامو نع كسب تشاقن كك ار همية انبانها بود انكاء كدانه درت 
رسيد موضوع زندان وهمبند خود را مطلقاً فراموش كرد ودر نتيجه يوسف بى كناه سالها در زندان ماند كه قرآن از آنء به 
(بضعَ سِنينَ) تعبير مى كند( كلمه «بضع» در زبان عربء براى قنقاك ب مونم كا وس رونا بجنا كوس رما ناد را يا 


لكر َيه قت فى الشهن بطع ببنين). 


مين امتضبل دن القاظ غبار تهائ «أتساةا ووذ ك3 وتو ساف «ملكة .مق كردةد تفي يؤمتت» وكواة براين كه مقصود قرآن از 


ناسى وفراموشكار ساقى ملكك است نه يوسفء آيه دوّم بعد از همين آيه است كه متذكر مى شود كه ساقى ملكك 


ص :507 


- 


دسو نملف موق كوطعي شكاط ارود ساكو قزماية 2 كد أكدار 

برخى مى كويند كه هر دو ضمير به يوسف بر مى كرددء (فَأنْساهُ الشَّيِطانٌ ذكرَ رَيّه) وشيطان باعث شد كه يوسف ياد خداى 
ذوالجلال را فراموش كند ويوسف به جاى اينكه به خدا استغاثه كند, به بشر يناه برد واز او كمكك طلبيد ونتيجه اين تركك اولى 
اورشة كد إوامتقيا موازنداة مانن (تليت يق | سجن بِضْعٌ سِنينَ). 


كه انع تسر دن وواناف قرشي واره شاه اسع تق ولك ابن نرولنات خالا مرسل وفاقن سين حيفتد واخبانا يه راوياى ل ابو 


هريره متنهى عى شوة» ويعيك تبسيت كه اخبان وراهبان:دن الشاناين كرارشها دست داشقه باشتد: 


در بخش قبل ديديم كه قرآن» يوسف را از مخلصين مى شمارد: إن مِنْ عِبادِنًا المُخْلَصِةِينَ)(يوسف/78) وقرآن» خود صراحتاً 
فرهوده ابت كدشيطان زا به سخالصيو راع نيست:(إلاعِباد كك مِنْهُمُ المُخَلّصِين) (حجر/0©) يس يوسف لاقل به حكم اينكه 
از مخلصان استهء بالاتر از آن است كه شيطان به او راه داشته باشد. 


"- رؤياى شاه و تعبير يوسف 
اشاره 


تعبير قرآن تا اين لحظه در باره متنفذ مصرء «عزيز» بود كه يوسف توسط او خريده ودر خانه وى يزركك شد وسيس به عللى كه 
كفته شدء روانه زندان كرديد.قرآن از اين به بعد, از «مَلك)» سخن مى كويد كه به معناى مالك وبه اصطلاح روزء شاه است. 
ازاين بيان معلوم مى شود كه او غير از «عزيزا بوده است. بنابراين عزيز» وزير ملكك بوده كه بخشى از كارهاى يادشاه در اختيار 
او قرار داشته وكويا زندان سلطنتى به او سيرده شده بود و آن دو نفر كه مورد خشم شاه قرار كرفتند» به همان زندانى فرستاده 


شدند كه يوسف در آنجا زندانى بود. ازاين رو بى جهت نيست كه مى بينيم 


ص :607 


.05١ نور الثم لثقلي" اج ص 572 _/اتل والدرٌ المنثورء ج؟ ص‎ ]١[ -١ 


بوست قرا تداك فى فووا اد سكب فوياوهة ا مان كردة. 


ملك مصر خوابى ديد وتعبير آن رااز دانشمندان مصر طلبيد وآنها از تعبير آن عاجز ماندند.ناكهان ساقى ملككء. انسان 


ياكدامنى را كه در زندان بود ودست بالايى در تعبير خواب داشتء. به ياد آورد. با خود انديشيد جه بهتر كه خواب ملكك را به 


أو كرية ومين 281 از اد كوهد ان ا رو قير ها ساود فلكم - وافى ا قذان دوسي خرائ ها كتدرا ال رينت 


شنيده وبه دربار مراجعت كرد. از همين جا ملكك مايل شد كه يوسف را ببيند.اكنون دراين قسمت به نقل آيات مربوط به 


خواب يادشاه وتعبير يوسف مى يردازيم: 


آيات موضوع 


“5 (وَقَالَ المتِك إِنّى أَرَى سرع بَقّرات يمان يَأكلَهُنَ سي عِجافٌ وَسَتِعْ تلات خحَضْر وَ أَخَرَ يابسات يا أيهَا الملا أتُونى فى 


و ؤْيَاىَ إن كع للدّؤيا تَغيرُونَ). 


2 


ع (قالوا افكات أخلام وَما نحن وبل الأخلام بعالمين). 


' 


عر (وقال الل تجا متيها وذ يقد أمه آنا ا نكم ويل َأَرْسِلُون). 


3 
ىا عه 2 8 


زو فت أنها الشةق انفاق عم ترات يعمان با هُنَّ سيم عجاف وَسَبْع سُتبَْلات خضر وَ 


اللاي لعليع يلون ): 


ع 
- 


ا (قال تَرْرَعُونَ سَبْعَ سِنِينَ د د بأفما حَصَدْثُم فَذَرُوهُ فى ستيه 
«'_(ثْمّ َأتى مِنْ بَعْدِ ذلك سَبْعٌ شدادٌ يَأْكلْنَ ما قَدَمْتُمْ لَه إلا فلبلا مِمَا تُخْصِئُونَ). 


ص : 5805 


و 
ىاه 3 


8 _(ثمّ بأتى مِن بَعِْ ذلك عام فيه يعات اناس و فيه ُغصرو5). (نوسف/88_ وع), 

ترجمه آيات 

“5_ يادشاه كفت: من درخواب هفت كاو فربه را ديدم كه هفت كاو لاغر (بر آنها حمله كرده و) آنها را خوردند ونيز هفت 
خوشه سبز وخوشه هايى خشكيده راراى بزركان قوم من اكر خواب را تعبير مى كنيد» نظر خود را در باره خواب من بكنّوبيد. 
*؟_ كفتند: آنجه در عالم رؤيا ديده اى از خوابهاى يريشان است وماتعبير خوابهاى يريشان را نمى دانيم. 


هع_از آن دو نفر (همبند يوسفئ) آنكه نجات يافته بود» يس از مدتى يوسف را به خاطر آورده. كفت:من شما را از تعبير اين 
خواب آكاه مى سازم, مرا بفرستيد. 

68 (اووارد زتدان شده با يوسش ملاقات كرد ويه او كفت:) يوسق اى صذيق (بسيار واستكو) برايمان در ياره اين ختوات 
كه هفت كناو لا-غر هفت كاو فربه را مى خوردندوهفت خوشه سبز وخوشه هاى خشكك. اظهار نظر كن تا بلكه من به سوى 
مردم بركردم وآنان را مطلع كنم. 

0 يوسن كفت# هعفنت سال فرتب زميتها وا زير كشت هى يريد سن آنجه رادزو كرذيده آن رادرزعوشةائن بكذاريد 


تدس ال عقت مال سكت فعطى. رع كين هن ايه كد ا قن راقراة تعر كرب فى كور تسح اتداى عه 


براى بذر ذخيره مى كنيد. 


59_ يس از آنءسالى مى آيد كه در آن سال باران فراوانى نصيب مردم مى شود ومردم در آن سال (ميوه ها ودانه هاى 


روغنى را)كمى فشارند. 


ص :606 


تفسير موضوعى آيات 


يوطق سالائى يكفل» قن قل اانه سر فد رودو بعك ق]ن1ذ كا رهاق وان دواابة شك نعو بار كن تمن كت وظيعا به وظيقة 


وجدانى وعقلى خود عمل مى كرد تا اينكه ناكهان روزنه اميدى براى خروج او از زندان باز شد. 


يادشاه مملكت كه مدير كشور بود» خواب عجيبى ديد. از آنجا كه قرآن در نقل خواب از زبان اوه كلمه«أرى) رابه كار برده. 
معلوم مى شود كه شاه مكرراً آن خواب را ديده واين خواب براى او ايجاد وحشت كرده بود. صورت خواب اين است كه 
هفت كاو لاغرء هفت كاو فربه را مى خورندء در حالى كه بايد كار برعكس باشد وزورمندان بيجاركان را نابود كنند وهفت 
خوشه سبز در كنار جند خوشه خشكك. شايد او از ديدن اين خواب, آينده تاريكى را براى نظام خود وخاندانش ترسيم كرده 
بود. با خود انديشيد جه بهتر كه واقعه را قبل از وقوع» علاج كنيم. او خواب خود را براى بزركانى كه در دربار بودند وقرآن 
از آنها به لفظ «ملا» تعبير مى كند. كفت. قرآن در اين مورد از ماده «فتوى» كمكك كرفته يعنى ملكك استفتاء كرد كه حواشى 
استفتاى او را ياسخ كويند و«فتوى» در لغت عرب به معناى بيان حكم حادثه است(1) كويى مى خواهدء علاوه بر كشف 
واقعيت خواب.وظيفه را نيز بداند: جنانكه مى فرمايد: (وَقَالَ اميك إِنَّى أرَى سبع بَقَرات يمان بَأكلَهنَ يع عِجافٌ وَسَِيعُ 


سُتبَلات خضر و أَحَرَ يابسات يا أَيهَا الملا أتُونى فى رُؤْياىَ إِنْ كنم لِلرّويا تَبرُونَ). 


آيه فوق شمار خوشه هاى سبز را هفت عدد بيان مى كند ومى كويد:(وَسَيِعَ سرئبَلات خضر) ولى در باره تعداد خوشه هاى 
خشكك جيزى بان نمى كند وهمين قدر مى كويد:(وَ أَخَرَ ي]اسات) كرجه ممكن است كلمه «أخرا مفيد اين باشد كه 


ص : 5808 


]١[ -١‏ مجمع البيان» اج ص778. 


شمار آنها نيز هفت بوده وبه ديككر سخن: وقتى كاوهاى فربه ولاغر وخوشه هاى سبز را هفت تا شمرده؛ طبع كلام ايجاب مى 
كند كه معطوف بر اينها نيز همينكونه باشد» ولى در عين حال نمى توان اين مسئله را به طور يقين به قرآن نسبت داد. 


يطلب كر افكه دو يققن |ولخوابه عدر هاسنن كريد كاوها لاض ىد كاوشاف قري تكله برهف انباءر اس عور ون 
در باره رابطه خوشه هاى سبز وخوشه هاى خشكك جيزى بيان نكرده وفقط جمله اى مى كويد به اين مفهوم كه آنها را كنار 
هم ديدم, با اين حال مفسرين در اينجا اين جمله را مقدّر مى كنند كه خوشه هاى خشكك نيز برخوشه هاى سبز ييجيده وآنها را 


يوشانيده اند.0102). 


اين تقدير شاهدى در آيات ندارد: مكر آن كه به قرينه تقابل» جنين جمله اى را در تقدير بككيريم.يعنى همان طور كه كاوهاى 
لاغر كاوهاى فربه را خوردند» خوشه هاى خشك هم كه به منزله كاوهاى لاغرند بر خوشه هاى سبز غلبه كردند. ولى بايد 
توجه نمود كه هر خوشه خشكك, بى دانه نيست تا به منزله كاو لا-غر باشد.بلكه ممكن است خوشه خشكك هم مانند خوشه 
سبزءيردانه باشد. در هر حال آيه از اين نظر خالى از اجمال نيست. مكر اينكه اجمال را با مراجعه به تورات رفع كرده 


وبككوييم:خوشه هاى خشككء يزمرده بوده وازاوّل به اين صورت روييده اند كه طبعاً بدون دانه خواهند بود. 


دانشمندان از تعبير اين خواب ملكك سرباز زده ودر ياسخ كفتند:«آنجه شما ديده ابنذ غواي بريفاة اسك وما ان اكونة 


خوابها جيزى نمى فهميم).جنان كه مى فرمايد: (قَالُوا أُضْعَاتٌ أخلام وَ ما نَحْنٌ بتأُويل الأخلام بعالِمينَ). 
ص :/5017 


]١[-١‏ مجمع البيان» ج؛ ص778. در تورات نيز جنين مده است:اينكك هفت خوشه ير ونيكو بريكك ساقه بر آمدند واينكك 
هفت خوشه افسرده لاغر يزمرده شده به باد شرقىء بعد از آنها روييدند واين خوشه هاى لاغر آن هفت خوشه هاى نيكو را فرو 
بردند(سفر تكوين» فصل »6٠©‏ جمله هاى 20_77). 


«أضغاث)» جمع «ضةخث» است كه به معناى يكك دسته كل وكّياه است وجون از نظر آنها خواب ملكك از جند خواب متفرق 
تركيب يافته بود. آن را به بسته اى كياه تشبيه كردتد. «أخلام) نيز جمع لم1 وبه معناى خوابهايى است كه از تخّلات انسان 
سرجشمه كرفته وريشه اى در خارج ندارد برخلاف خوابهايى كه از واقع حكايت مى كند. امروزه هم در زبان عربء «تخلم) 
و«أحلام) در مورد جنين خوابهايى كه با خارج از وجود انسان ارتباط ندارد» به كار مى رودوبه عنوان تعليق بر محال مى 
كويند:«هذا صَحيحٌ لَوْ صَحت الأخلامٌ). 


احتمال دارد كه آنها از خواب ملكك جيزى به دست آورده ولى برخلاف مصلحت خويش ديده باشند كه از آينده خطرناكك 
كشور خبر دهند» زيرا حاشيهنشينان ملك, معمولا مصالح خود را بر مصالح يادشاه وكشور ترجيح مى دهند. 


در جنين شرايطى» يكى از آن دو هم زندانى يوسف كه نجات يافته وساقى ملك شده بود» خواب ملك را شنيد ويكك دفعه به 
خاطرش آمد كه بزركترين معبر خواب همان يوسف هم زندانى اوست كه خواب او وخواب همبند ديكرش را درست تعبير 
كرد ومتأسفانه او را تااين لحظه فراموش كرده ودر باره آزادى او با يادشاه سخن نكفته بود. در جنين شرايطى به يادشاه 
كفت:اين مأموريت را به من بدهيد.من مشكل خواب شما را حل مى كنم جنانكه كفت: (وَقَالَ التق تجاونهها واد تيقد أنه 


و 


تنكم يتأويله فأزسِلون). 


- 
3 


نا أ 


لفظ «أمّت» به معناى جماعت است ولى مقصود از آن در اينجا كذشت زمان استء تو كويى زمانهاى كوجكك جمع مى شوند 


وجماعتى از زمان را تشكيل مى دهند. 


فخر رازى مى كويد: «امّها به معناى حين (زمان) استء زيرا زمان از اجتماع ايام زياد يديدمى آيدمٌْ جنانكه امت از اجتماع 


افراد فراوان به وجود مى آيد واين در 


ص :508 


حقيقت امّتى است از ايْام وساعات.(١)‏ 


ساقى ملكك وارد زندان شد. معارفه انجام كرفت وخواب ملكك را به او بازكو كرد. در اينجا بايد به عظمت روحى يوسف بى 
برد» زيرا مى توانست كه حاضر به ملاقات نشود ويا در صورت ملاقات» خواب ملكك را تعبير نكند ويا تعبيرخواب شاه را 
مشروط به آزادى خويش از زندان سازد» ولى بر خلاف همه اينها هيج يكك از اين مسائل را به رخ طرف نكشيد وبسان يكك 
عالم كه بيوسته علم بى كران خود را در اختيار طالبان مى كذارد؛ اين خواب بيجيده را تعبير كرد. عجيب اين است كه نه تنها 
خواب را تعبير كرد» بلكه وظيفه ملكك ومسئولان كشور را معيّن نمود» تا ازاين طريق كشور را از قحطى نجات دهند.در اينجا 


دو مرحله است: 

_١‏ خواب شاه از جه جريانى در آينده حكايت مى كند؟ 

"١‏ در مقابل اين واقعيت» تكليف جيست؟ 

او در باره بخش نخست جنين كفت: 

_.١‏ هفت سال تمام» بركات خدا بر اين سرزمين فرود مى آيد وزمينها سرسبز مى شود ونعمت همه جا را فرامى كيرد. 
'_ بعداً هفت سال ديكر فرا مى رسد كه خشكسالى عجيبى رخ مى دهد وجيزى نمى رويد. 

"_ تعبير هفت كاو فربه وهفت خوشه سبزء هفت سال رفاه ونعمت است. 

؟_ وتعبير هفت كاو لاغر وخوشه هاى خشك, خشكسالى هفت سال دوم است. 

مسلماً اين بخش از تعبير بدون بيان مسئوليت» وحشت عجيبى را در مسئولان 

ص :5094 

]١[ -١‏ تفسير كبير» ج018 ص1588. در تورات مى كويد: وبعد از اتمام ايام دو سال واقع شد اينكه فرعون خوابى ديد(سفر 


تكوين» فصل ١؛‏ آيه١)‏ در حالى كه قرآن بقاى يوسف را در زندان بضع سنين مى داند كه حداقل آن سه واكثر آن نه سال 


است. 


ملكت اتحاذى كنذ. آنآن اكزعه كافزن مقر كندة ولى بالأخره البراسة وس بايد به وظيفه انسانى خودعمل كند واز 


كنجينه وحى به راهنمايى آنان بيردازد» از اين رو يس از بيان واقعيت خواب». جنين كفت: 


هفت سال اول همه زمينها را زير كشت مى بريد ويس از دروء آنها را بدون كوبيدن نكناه مى داريد وجز كمى از آن نمى 
خوريدء بلكه آنها را نككاه مى داريد» براى هفت سال خشكسالى كه قطره اى آب از آسمان به زمين فرود نمى آيد وبه تدريج 


أنها راكوبيده وبا جيره بندى خاصى در ميان مردم تقسيم مى كنيد وازاين طريق ملت خود رانجات مى دهيد. 


در آن زمان علم كشاورزى به اين يايه نرسيده بود كه مردم براى ذخيره ما زاد كندم سيلو بسازند» ولى او از جهان غيب راه 
سيار اناي زا اموعطة بوة وان :اكه بس ادرو كردق عوشنها راجة هتاذ جالت كاه وارقه دو ان ضوزت كتنساد: 
يكك سيلوى طبيعى سالم مى مانندء نه سبز مى شوند ونه فاسد. قرآن به اين بخش از تعبير او جنين اشاره مى كند:(قَالَ تَزْرَعُونَ 
عي :15 فذق ا فاذورة شن تعن إن قينا تا كثر 3 سه رزلا قرو كان مارت بوسق سام رانك نه 


است كه بايد بخشى از اين ذخيره ها به عنوان ارتزاق عمومى مصرف شود. سيس مى فرمايد: (ثُمَ تأتى مِنْ بَعْدٍ ذلك سَيْعٌ شدادٌ 


وو 
ع 


أَكلْنَ ما قدت لَهُنّ إلا فللا مما تحْصِبُوت). 


قري 


جمله (أكلنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنّ) از بلاغت بالايى برخوردار است. تو كويى اين سالهاى خشكك بسان يكك انسان كرسنه دهن باز 
كرده منتظر غذا هستندوآ نجه را كه در سالهاى يرنعمتء» كاشته وجيده بودند» بايد جلو اين هفت سال سخت بريزند تا آنها را 
فخورنك وهر فين حال بان استننا مق كثل كه همهة:واقائد وماق كريتةتها بحقن كرو اند فسقى براق تدر ذخيره كنند زيرا 


يس از هفت سال سخت. سال فراخى ونعمت يبش مى آيد وكشاورزى امكان يذير مى شود وطبعاً دانه لازم دارند. 


6٠١ : ص‎ 


تااينجا هم تعبير خواب ملك به يايان رسيد وهم وظيفه مسئولان» ولى يوسف جيزى را نيز افزود وآن اينكه از وضع سال 
بانزدهم كزارش داد كه آن سالء سال نصرت يا يربارانى است ودر سايه نصرت خداء يا يربارانى سال» درختها برميوه كشته 
ووقت آن مى رسد كه از همان ميوه ها ودانه هاى روغنى وغيره عصاره بككيرند: جنانكه مى فرمايد: (ثم يَأَتَى مِنْ بَعْدِ ذلك 


عامٌ فيه يُْاتٌ النَّاسُ وَ فيه يَعْصِرونَ). 


لفظ(يغاثٌ) اككر از «غوث» كرفته شود به معناى كمكك ونصرت استء يعنى مردم مشمول كمكهاى الهى قرار مى كيرند واكر 
از «غيث» كرفته شود. به معناى باران استم يعنى باران بر مزارع وغيره مى بارد وجمله بعدى كه (فيهِ يَعْصرُونَ)(مردم مى 
فتدرند) كواد ور ارق اسك ك1 هات ١‏ الك ابوث لد اد فوك وي براق بنارا درختها يرميوه وبوته ها يربار مى شوند 


ومردم عصاره هاى ميوه ها وساير دانه ها را مى كيرند. 
"- ازادى از زندان 
اشاره 


ساقى ملكء تعبير خواب ملكك را از يوسف موخت وآن را به عرض وى رسانيد. او وتمام حواشى ملكك از تعبير عالمانه او كه 
هم واقع را كفته وهم وظيفه را ارائه داده» در شككّفت ماندند. ملكك علاقه مند شد كه يوسف را ببيند. در اين زمينه نماينده 
ملكث, به زندان آمد وييام ملك را به يوسف رسانيد ولى وى از خروج ابا ورزيد وكفت: خروج من مشروط براين است كه 


علة زنداتى داهو روهج كرذذ!! نكم آباض:انن سمه 


آيات موضوع 


٠ه_(وقَالَ‏ المملك اتْتُونِى به قَلَمَا جاءَه الرّسُولٌ قال اذجع إلى رتك قد كلة ماجال اللهوو اللا قطفق 
عَليم). 


١ش_(قالَ‏ ما حَطبكنّ إذ راوَدْتٌنَّ يُوسُفٌ عَنْ نَفسِهِ قلْنَ حاش لله ما عَلِمنا عَلَيه 


ض 214 


عس عو ره لاو 


© »ع 


هن سُوء قال امْرَأث العزيز الآنّ خضخصٌ الك أنا رَاوَدْنْهَ عَنْ تفسه و إِلْهُ لمن الصادقيق): 
”ه_(ذلك لِيعْلم أَنّى لَمْ أَحْنْهُ بالعَب وأنَّ الله لا يَهْدِى كيد الحائِنينَ). 


و 
ع و 
ا 


“8 _(وَما أَبَرَىَ نَفُسى إِنَّ النَفْسَ لأْمّارَةٌ بِالسّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى إن رَبّى غَفُورٌ رَحِيمٌ).(يوسف/0ه_8م) 
ترجمه آيات 


الا شناء كنك اوبراء بيقن ميا ورملة نماينده شاه وارد زندان شد وبيام او را به يوسف رسانيد. يبوسف نيذيرفتء بلكه 


كفث :از سريرستث خوه بيرسيذه ماجراق زثاتى كه دست هاى و را بريدتد عه بوة: يروود كاز مق ان تحيله آنها آكاة اسثك: 


ان فلكف زنان واخواضث و كفيعة كار شما هنكام كه يوسف: رايه سو خويش دعوت كرذيل جه بوة؟ كفتلد :مزه اسك 


ما در او بدى نديديم. همسر عزيز كفت:الان حق آشكار كشت. من او را به سوى خود دعوت كردم واو از راستككويان است. 


ح 0 
يرورد كار من بخشنده ورحيم است. 


تفسير موضوعى آيات 


شاه مصرء آنكاه كه از تعبير خواب وتنظيم برنامه متناسب براى مبارزه با قحطى احتمالى آكاه شدء علاقه مند شد كه يوسف را 


ببيند وبا خود كفت» عجب مرد با درايت ودانشمندى در كوشه زندان داريم. جه بهتر» بياوريد تا او را آزاد كنم. وقتى 


5١١ : ص‎ 


مأمور» بيام شاه را به يوسف رسانيد وفهميد كه مقصود آزاد كردن است نه بردن ييش يادشاه وسيس بازكردان به زندان] از 

آزادى امتناع ورزيد وككفت:تا ماجراى زنانى كه دستهاى خود را بريدند روشن نشودء من زندان راتركك نمى كُويم. يوسف 

برخلاف انسانهايى كه ساليانى دراز در زندان مى مانند وبا شنيدن لفظ آزادى همه جيز را فراموش مى كنند وبه هر درخواستى 
ارت ففه )د ردي الداع بوررياة مكو كدو عراف زلا وى بورض واو عا راش ار عستي كردة بجنا ن 


كه مى فرمايد:(وَقَالَ الملكك اث كوت كلقا جاه هُ الرَسُولٌ قال اجع إلى رَبك قَسِْعَلَهُ ما بال النّعْوَهِ اللأتى قَطَعْنَ أَئْديَهُنّ إن رَبَى 
كيد هن عَلِيمٌ). 

نكات قابل توجه در اين آيه عبارتند از: 

اك جمله :(وَقَال الملكب | تتونى به)» حاكى از مجرد ديدار نيست كه , سن اذ ا يه كدان ثر كزدة:«زيرا دوااية ضووت وسفن 


نمى توانست ابا وامتناع ورزد» بلكه ديدارى است كه به دنبال آن آزادى مطلق است»ء از اين رو او از يذيرفتن جنين موهبت 


بدون تحقيق در ماجراى زنان» خوددارى نمود. 


7 جرا او آزادى خود را مشروط به تحقيق از ماجرا كرد؟ براى اينكه او به شرف وكرامت خود بي بيش از آزادى علاقه مند 
است. او بيش از آزادى از زندان» مايل است كه بى كناهى خود را ثابيت كنك ا كاف | زاد قود 

وبه ديككر سخن:نمى خواهد مشمول عفو ملوكانه شود؛ زيرا معناى عفوء ثبوت مجرم بودن است. او مى خواهد ثابت كند كه 
من جرمى نداشتم وزندانى ب بى كناهى بيش نبودم. 

*"'_او از همين راه توانست فكر ملك را به سوى خود معطوف سازد و يس از اندكى به عاليترين مقام برسد» مقامى كه رضاى 


خدا وخلق خدا درآن بودء زيرا ب يس از تحقيق وثبوت برائت» او در شرايطى با ملك ملاقات كرد كه علم وتقواى او بر ملكك 


ثابت شده بودوملاقات با اين شرايط زمينه ساز يذيرفته شدن درخواست مشروع 


ص : 517 


ديكر او بود كه بعداً به آن اشاره مى كنيم واكر بدون جنين زمينه سازى» ملاقات دست مى داد؛ او به صورت يكك دانشمند با 
وى ملاقات مى كرد وجه بسا ممكن است دانشمند خائنى باشدء اما يس از تحقيق به عنوان يكك دانشمند يارسا صفتى كه 


سراميو ديد كن او نقطه قوت بوده. ملاقات مى نمايد. 


؟_او در مقام يرده بردارى از راز نهفته» نامى از همسر عزيز نمى برد» در حالى كه او اساس اين اتهامها وزندانها بود» زيرا او 
وهمسرش افراد سرشناسى بودند كه در رديف سران كثور به شمار مى آمدند,مٌ فقط به طور كلى در باره زنانى سخن مى 
كويد كه در ملاقات با يوسفء به جاى بريدن ميوه» دستهاى خود را بريده بودند» ازاين رو مى فرمايد:(ما بَالَ النَسوَهِ اللاتى 
متلق نيزنا سراي متاق كه يعاق غنوك وا رتوت درو 0) الكادييق كا إِنَ و بكتدِهِنّ عَلِيمٌ)يرورد كار من 
از حيله آنها آكاه است. مسلماً مقصود يوسف از اين «ربٌّ» آفريد كار جهان است واكر روزى در باره عزيزء لفظ «ربٌ» به كار 


برد» در آن زمان به حكم ظاهرء غلام او بود وكفت:(إِنّهِ رَبَّى أَحْسَنّ مَتْوَاى) . كه تفصيل آن كذشت. 


ه_ مأمور ملككء به سوى او بازكشت,ء در حالى كه يوسف را همراه نداشت وبيام او را به شاه رسانيد وياد آور شد كه يوسف». 
هر نوع آزادى از زندان را مشروط به تحقيق در مسئله زنانى خاص كرده واين موهبت را در صورتى مى يذيرد كه ملكك در 
باره آنان به تحقيق بيردازد. در اينجا جا دارد ملكك از عقل وخرد او بيش از بيش درشكفت بماند وبيش از يبيش به ديدار او 
علاقه مند كردد. 


سرانجام ملك» زنان اشراف را خواست.و از كوشه وكنار فهميد كه آنها دلداده يوسف شده بودند» همسر عزيز نيز در ميان 
نهنا نوف :]قراف عق ناث زا نه بوسفو زه :وس اوردة إل أن وق يه آثالة كفي ما خطيكن إد راو د توف كن لنسه) 
(اين جه ماجرايى بود كه يوسف را به خود دعوت كرديد) اين جمله حاكى است كه يادشاه» عشق آنها را به يوسف از قراين 


به دست آورده بود. در اين شرايط 


51١5 : ص‎ 


وجدان اين زنان بيدار شده و يرده از روى راز مكتوم برداشتند. هم زنان اشراف به ياكى يوسف اعتراف كردند وكفتند:(قلْنَ 
عاش لله ما عَلِمْنا عَلَيِهِ مِنْ سُوء) وهم همسر عزيز كه ريشه همه اين فتنه ها وآزارها بود وكفت: اكنون كه كار به اينجا رسيد 
من صريحا اعلا-م مى كنم: من او را به سوى خود دعوت كردم نه اوه وى در كفتار خود صادق وراستكوست, جنانكه مى 


- 
3 


ج301 اعشح نكن انانوارة اهو شي ونه لدو الاق 


روشن نيست كه آيا جزو سخنان يوسف استء يا جزو سخنان همسر عزيز؟ در اينجا مفسرين بردو كروهند: 


١‏ كروهى مى كويند:جزئى از بيام يوسف است كه به ملكك دادء زيرا او به ملكك جنين يام داد:(ما بَالَ الوه اللاتى قَطْعْنَ 
أيْدِيَهُنّ إنَّ َبّى بِكيِدِهْنٌّ عَلِيمَ). 


در اين موقع جاى سؤال هست كه جرا يوسف خواهان مطرح شدن سركذشت آن زنان شد ودر تعقيب اين ماجرا جه هدفى 


داشت؟ 


غياب او به وى خيانت نكرده ام» زيرا حيله حيله كران به نتيجه نمى رسد: جنانكه مى فرمايد:(ذلك لِيعْلَم أنّى لم أَخْهُ بالكهب 
وَأَن الله لا تهدى كيد الكائية ‏ 


لفظ «ذلك» اشاره به درخواست محاكمه است روشن شود كه خائن كيست ولااقل روشن شود كه من خائن نبوده ام. 


در اينجا يوسف خود را به امانت ويبراستكى توصيف مى كند وشأن انبيا در همه مقامها حفظ توحيد است واكر خود را قادر 
تزاف كوا تله فور أن اذ ارا مى ظ انعد ته سو و يدن ويه شرك ست اعون ال كله وى بورع تكو بان مل 
يوسف در ردٌ آن توهم مى كويد:«با اينكه من خيانت نكرده ام ولى هركز خود را 


51١6: ص‎ 


قر لمى كدو [ يعن تعن كر يبعا ملك وفرشته ام؛ زيرا من نفس اتّراره دارم كه ييوسته انسان را به كارهاى زشت دعوت مى 
كندوآن كس از دست اين نفس امراره نجات مى يابد كه مورد رحمت خدا باشد ويروردكار من بخشاينده ومهربان است, 


جنانكه مى فرمايد: (وَما أَبَرَئَ نَفْسِى إِنَّ النّفْسَ لِأمَارَةٌ بِالشّوءِ إلا ما(1) رَحِمَ رَبّى إِنَّ رَبّى غَفُورٌ رَحِيمٌ). 


اموس مس وس عا حر و ور اي ا د 


و 
ع 2 
ا 


ل 00 بَرَىْ 


َفْى إِنَّ النَفْسَ لأمَارَةٌ ِالشُوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى). 
ذشعه از ابن حكونه وليخا :من تواند ادعا كنك كدر غيات يوست عي إوحانت كرد اسل درصاي كور تزه عمس أن اد 


را متهم به خيانت كرد وكفت:(ما جَرْاءٌ مَنْ أرادَ لنت كود ين أؤعَذَات الكاوةو اذاه ليق اقيام أو واايه فدات 


إ 


انداخت. 


وباز مؤيد اينكه آيه دوّم مضمون كفتار يوسف استء اينكه يوسف همين مضمون را قبلا نيز كفته بود.آنجا كه از حي حلة زنان 
كام ري داواي حراط حر به ا اليا ىبي لات وع فسا حاك كر كنار وكة الف اع إلى 


مما يَدُعُويَنى إِلَوهِ وله نط رف عَنَّى كَدِدَهُنّ أَصْبٌ إِلَتِهِنّ وَ أكنْ مِنْ ال اهِلِينَ). جمله (أضْبُ إِلَيهن)به منزله (لأمرارَة بالشُوءٍ) 


است. 
تنها جيزى كه اين نظريه را دور از فهم مى سازد اينكه جكونه اين بخش از ييام 


5١8 : ص‎ 


. «ما» موصوله است به معناى «من' مانند (فَأَنْكبُوا ما طاب لكم مِنَّ النّساء...)‎ ]١1-١ 


بفسف ننه ككفت كتين سيق وا كدة وسسةلة#منينا كود داق يذ وله ملكه فررويظ [بده اسك ححكن امف فلك | قااك 
باشد كه قرآن در نقل اين كلا-م» محاكمه را در وسط قرار داده زيرا تا بيراستكى او ثابت نشودء بيام يوسف همراه با برهان 
ودليل نخواهد بود. ولى آنككاه كه زنان وهمسر عزيز كفتند: او جوان ياكى است وما در صدد لغزانيدن او بوديم رجا دارد كه 
يوسف بكويد:(ذلك لِيعْلم الى له اك 


ان نظر ذبكر ايخ :ذو ايدايق الدة: كذاابن دو عرو كتتان وهات :وق شن از كراهى 'ذاد قن باكن يوست »فى كويد: 


علت شهادت من بر ياكى او اين است كه بداند من در غياب او (كه فعلاً در زندان است) خيانت نورزيدم و.... 
براى تأييد اين نظر دلايل سه كانه اى اقامه شده كه به اين شرح است: 
١‏ در آغاز آيه لفظ «ذلك» آمده است واين اسم اشاره» مرجعى جز سخن همسر عزيز ندارد. 


ياسخ:درست است كه سياق آيه ايجاب مى كند كه مرجع آنء كلام همسر عزيز باشد ومى خواهد علت كفتار خود را بيان 
كند: أن راوَدثه عَنْ تَفسِه) جرا (ذلتك ليغل أَنّى لع أنه بإلعَيِب) ولى با توجه به علو مضمونء مى توان از اين سياق رفع يد 
كرد وكفت: اين آيه تعليل امتناع يوسف از آزادى استء امتناعى كه از جمله:(إزجع إِلَى رَبك قَْكَلهُ) به دست مى آيد ومفاد 
آن اين است كه برويد اول وضع زنان كذايى را روشن كنيد تا باكى وطهارت من ثابت شود. يافشارى وامتناع من براى اين 


است تا روشن شود كه من به زن كسى خيانت نكرده ام/ آنككاه مرا آزاد سازيد. 


"_اكر اين دو آيه مربوط به يوسف باشدء ميان صدر وذيل تناقضى خواهد بود. در آيه اوّل مى كويد:من هيج خيانتى را به 


عزيز مصر روا نداشتم واز سوى ديكّر مى كويد:من خود را تبرئه نمى كنم» جرا كه نفس سركش به بديها فرمان مى دهد. 
ياسخ اين سؤال روشن است:او در آيه نخست هر نوع خيانت رااز خود نفى 


ص :5117 


مى كندء ولى درآيه دوّم آن را مربوط به لطف خدامى داند ومى كويد: اين من يوسف نبودم كه در اين دامها نيفتادم واكر 
جنين بود يوسف كرفتار نفس اقراره خود مى شد.اين خدا بود كه لطف كرد ومرا نجات داد ودر حقيقت در آيه دوّم عأت 
خويشتن دارى را روشن مى سازد واين نوع سخن كفتن» درس انبيا واوليا ست كه مى كويند:(قل لاأملك لِنَفسى ضرا و لا تفعا 
لاما شاء الله): (تواتس/وع) 


كذشته از اين» تناقض در صورتى است كه بككويد:من خيانت كردم؛ درحالى كه درآيه دوم كوجكترين إشعارى بر خيانت 


نيست» بويزه كه در آخرء افرادى را كه مورد رحمت حق تعالى هستند استثنا مى كند ومى فرمايد:(إلا مَا رَحِمَ رَبّى). 


اككر مقصود يوسف از جمله: (ذإكك لِيَعْلَمَ أَنّى لَمْ أَخنْه) اين است كه عزيز بداند» عزيز كه مى دانست همسر او كنه كار 
است نه يوسفء زيرا به او كفت:(إنّهِ مِنْ كد دكن إنَّ كتدكنٌ عَظيمٌ * يُوسُفُ أغرض عَنْ هذا وَاسِتَغْفِرى لِذَنْك)واكر مقصود 
اين است كه به شاه خيانت نكرده ام, اين مسئله ارتباطى به شاه نداشت. 


ياسخ: مفاد ظاهرى آيه اين است كه عزيز بداند من به او خيانت نكرده ام ولى مقصود واقعى اين است كه ملكك وحواشى او 
بدانند من فرد خائنى نيستم وايناصرار» به خاطر اين بود كه تا ياكى وبيراستككى او از خيانت ثابت نمى شد.نمى توانست در دل 


شاة فى وسيدة ون تواست دوين شخصن: كسؤن عضر كردد. 


ص :518 


- كزينش يوسف (عليه السلام) براى صدارت 


آيات موضوع 


تي 


*ه_(وَقَالَ اميك اتْتُونِى به أستخلِضة لِنَفْسِى فَلَمَا كلمَهُ قَالَ نك اليو لَدَيْنا مكينٌ أمِينٌ). 
ده_ (قالَ اخعلنى عَلى حَرَائْن الأزض إِنَّى حفيظ عَلِيم). 
2_(وَكذلك مكنا لِيُوسْفَ فِى الأرْض يَتبوَأْ مِنْها حَيِثٌ يِساءٌ نُصِيبٌ بِرَحْمَتنا مَنْ نَشاءً وَ لانْضِيعٌ أجْر الْمَحْسِنِينَ). 


لاخر (ولكجد الآحره يد للذيق آمنوا و كانوا يُقُونُ): (بوسف/*ه_نه) 
ترجمه آيات 


#قك بادشاه كقثك:بوسف ا را بيقن مق اريك تااوررا مشاور مخصوص خود كردانم.وقتى با او سخن آغاز كرد» (مجذوب او 


شد) وبه او كفث#امرول تو .دن تزهاما قاراى مترلة وامين .ما هستى: 
50_ يوسف كفت: مرا سريرست خزاين سرزمين مصر قرار بده» من امين ودانا هستم. 


*ه_اين كونه ما يوسف رادر زمين قدرت داديم» هركجا مى خواست منزل مى كزيد. ما رحمت خود رابه هركس كه 


/اه_ ياداش آخرت براى افراد با ايمان ويرهيز كار نيكوتر از ياداشهاى دنيوى است. 
تفسير موضوعى آيات 


بيام يوسف به وسيله مأمور ملكك به وى رسيد واو از وقار وسنكينى يوسف» 


51١9: ص‎ 


درايت وخرد او در شكفت ماندوروشن شد كه وى جه كنج كرانبهايى را در كوشه زندان دارد كه هم عالم وداناست» هم 
مدير ومدبر وهم متقى ويرهيزكار وتمام شرايط يكك مدير كامل در او جمع است. زنان دربار به تقوا وطهارت او كواهى 
دادند. تعبير صحيح خواب» نشانه علم ودانايى اوست و برنامه اى كه براى اداره كشور در سخت ترين مقطع ريخت»ء كواه 
روشنى بر مديريت اوست. اكر ملكك در مرحله نخستء آزادى او را مى خواست اين بار آزادى او را براى خودش مى خواهد. 
اواو ورم عقاو كران سهد جناتكه:تى 'فرهايذة (وَكان الملك كرض به أ د قخرطة إتنبى) #رتجانى مجاه قلق كلم بره 
(اثتونى به) وتفاوت اين دو جمله روشن است. در اوّلى علم ودرايت او سبب شده بود كه ملكك او را ببيند وآزاد كند» ولى 
هركز امانت او ثابت نشده بود تا اورا درشمار مديران مملكت درآورد. اين بار كه در محكمه ياكى وطهارت او ثابت شدء 


فاسكن انرا مدا كزد كةاوىرو] ازاذ ساود وخرو عديران مملكت قزار كاهد. 


يوسف به دربار ملكك آمد و مسلماً با احترام خاصى روبرو شد. قطعاً در آن مجلس كفتكوهايى ميان او وملكك انجام كرفته كه 
ملكك را بيشتر مجذوب وى ساخت. اين كفتكوها جه بوده؛ قرآن از آن ياد نمى كندء بلكه همين قدر مى كويد:وقتى 
كفتكوهاى اين دو نفر به يايان رسيد. ملكك به او كفت:تو در اين كشور هم مقام ومنزلت دارى وهم امين ما هستىء ( فَلْمَا 
كلَمَهُ قَالَ نك اليوْمَ لَدَيْنا مَكينٌ أَمِينٌّ) «مكين» به معناى مكانت داشتن ومقام ايك كد ليها مان بوزازت وفدارت ونا لاقل 


مشاور خاص بودن استة: 


در اينجا يوسف برخلاف آنجه كه در ابتدا انتظار مى رفت»ء مقام برتر وبالاترى را خواست وكفت:مرا سريرست امور كشاورزى 
مصر قرار بده» زيرا سريرستى اين مقام به دو ركن نياز دارد:١_‏ امانت "_ علم ومن هر دو را دارا هستم,ْ جنانكه مى فرمايد: 
(قال اجْعَلنٍ عَلى خَرَائِنِ الأزض إنى حفيظ عَلِيمٌ). 


5١: ص‎ 


١‏ انبيا كه انسانهاى وارسته جهان بشريت هستند» جككونه خواهان مقامى, به نام مقام سريرستى امور كشاورزى مى شوند؟ 


ياسخ اين است كه مقام خواهى او براى هوا وهوس وسلطه نبوده است. او مى دانست كه آينده تاريكى مردم اين كشور را 
تهديد مى كند. نجات انسانهاى اين سرزمين يهناور به مدير امين ودانايى نيازمند است كه جز خودش كس ديكّرى نبود. او به 
كشاورزى را جمع كند ودر انبارهايى حفظ نمايد. آنكاه با برنامه ريزى دقيقى» جيره بندى را شروع كند ودر اين هفت سالء 


مازاد رابة.مصضرق زمائيده وقسمت كمى را نيز برا بذار نكه دارة: 


مد “دو نأامه :و به دشيال آنء احرا آنء لما د كه تا قامت: او دو خيه تنده نو 5 و | شلاة ند قر اانه توت 
من دب ريرى ود ِ جراى صسدعبيع واس ب سر الات و2 2 حمو 


رسانيد واو توانست نقش مديرى مدبّر و آكاه را در اين جهارده سال به نحو صحيحى ايفا كند. 
١‏ يذيرش مقام از سلطان جائرء شأن بيامبران واولياى الهى نيستء مكر آنجا كه ضرورتى ايجاب كند. 


ولايتعهدى خود امام رضا _ عليه السلام باشدك. 


يس از يذيرش ولايت عهدىء افراد نا آكاه به امام جسته وكريخته اعتراض مى كردندء امام با بيانات مختلف آنها را قانع مى 
ساخت ويكى از بيانهاى ايشان اين بود كه: آيا ييامبر برتر است يا وصى بيامبر؟ در ياسخ كفتند: ييامبر» فرمود:مسلم برتر است 


يا مشركك؟ كفتند:مسلمءفر مود:عزيز مصر مشركك بود ويوسف ييامبر و 
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يوسف صدارت او را يذيرفت» در حالى كه مجبور نبود ومن ولايت عهدى را از فردى به ظاهر مسلمان يذيرفتم» در حالى كه 


ياسخ: خود ستايى در صورتى مذموم است كه هدف برترى جويى باشد وبه اصطلاح.ء علم ودانش خود را به رخ اين وآن 
بكشد تا در سايه تحقير ديكران» مقام وموقعيتى به دست آورد وبه تمايلات درونى خود ياسخ بككويدء ولى هركاه خدمت به 
جامعه وتثبيت يكك موقعيت حق در كرو معرفى باشدء بايد طرف خود را معرفى كند. در اينجا سكوت نابخشودنى است. 
يوسف در ميان مناصب متعدد آن روز خواهان سريرستى امور كشاورزى شد تا از اين طريق» جان ملتى را نجات دهد واين جز 
با موافقت ملكك امكان يذير نبود وموافقت ملكك نياز به شناخت وى داشت. از اين جهت بايد خود را معرفى كند وبكويد:من 
«حفيظ» يعنى حافظ منافع كشور وبه اصطلاح فرد امين وهم «عليم» ودانا به رموز كار هستم واكر امير مؤمنان عليه السلام در 
برخى از سخنان» خويشتن را معرفى مى كند ومى كويد: (إنّ محلى منهاء محل القطب من الرحى ينحدر عنّى السيل ولايرقى 
إلع الطير..0030 از همين نابت است. 


امام صادق _عليه السّ.لام_ به اين سؤال جنين ياسخ مى دهد ومى فرمايد:يوسف مجبور به ستايش خويش بودمٌْ جنانكه بنده 
صالح مجبور به معرفى خود بود كه كفت:(وَأَنَا لَكمْ ناضحٌ سا 


؟_ سرانجام يوسف به مسائل اقتصادىء به عنوان يكك اصل مؤثر مى نككرد و در ميان مناصب به اهميت آن بى برده وخواهان 


آن كرديد. 
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]١[1-١‏ وسائل الشيعه. ج7١2‏ ص 8؟1. 
"-1[1] نهج البلاغه» خطبه سوم. 


ا ["] نور الثم لثقلي: ( اج ”)ص 5317 


يوسف در نيل به اين مقام»ءمديون تقوا ويزقير كاري خود بسي بادا والكرتروز نحبة دأمن او لوده مي مده اجا ركاه أو غير 
اين بودمٌ جنانكه مى فرمايد: (وَك ذلك مَكتًاليُوسْفَ فى الأزض يكو أنه > عد فقا ا ترمو هر مادم ركز اتوك سول ومن كرد 
وتمام ولايات در اختيار او بود.» اين نه تنها يوسف است كه درسايه تقوا به مقامى رسيدء بلكه تمام نيك وكاران جهان در يرتو 
تقواء تفعيين ان دنا (كتاشقه ال احرت) دازند زيزا دا باذائن نكو كازان را نيا يمال ققح كنك : جتانكة فى :فر ماينة؛(تُصنيك 
ِرَحْمَتنا مَنْ نَساءٌ وَ لانْضيعٌ 0 


ولى ياداشهاى دنيا در برابر ياداشهاى اخروى قابل توجه نيست, جنانكه مى فرمايد:(وَلأنه الآدخره سد لِلذينَ ]موا وَكانوا 


يَنَقَون). 


تا اينجا بخش سوم از زندكى يوسف به يايان رسيد واكنون وقت آن رسيده تا به تفسير آياتى كه بخشى ديكر از زندكى او را 


بخش جهارم از زندكانى يوسف (عليه السلام) 
اشاره 


اريكه قدرت ويايان جدايى ها 


دراين بخش از زندكى» يوسف زمام امور را به دست كرفته وبراى مقابله با قحطى وخشكك سالى برنامه ريزى مى كند. در 


سالهاى فراوانى نعمت مازاد را جمع كرده ودر انبارها ذخيره مى سازد و در سالهاى خشكى ذخاير را به طور عادلانه ميان مردم 


سرزمين كنعان هر جند از سرزمين فراعنه جدا بودءولى از خشكسالى در امان نبود وفرزندان يعقوب به خاطر كمبود مواد 


غذايى» ناجار شدند به مصر بيايند تا براى خانواده يعقوب مقدارى كندم تهيه كنند. 


-١‏ ملاقات با برادران 
آبات موضوع 


8ش (وجَاءَ إِخْوَةُ يُوسْفَ فَدَحَلوا عَليِه فَعَرَفَهُمْ وَ هُْ لَه مُنْكرُونَ). 
9 _اوَلَمَا جَهرَهُمْ بجَهازِهِم قَالَ اتتُونى بخ لكن ون أيكم الاترؤة أن أوفى الكَيْلَ ونا > 


٠م_(فَإِنْ‏ لَمْ تَأنُونى به فَلاكيلَ كم عِنْدى وَلاتفْرَبُونِ). 


2 (قالوا سَتُرَاودُ عَنْهُ أبا 4 إنا لناعلورة): 


(وَقَالَ لفثيانه اجعلوا بِضاعَتَهُمْ فى رحالهع لَعَلْهُمْ , بعْرفوئها إذَا انْقَلَبُوا إلى 


ص : 576 


خَيْرُ المَنْزْلِينَ). 


*م_(قَلَما رج جَعُوا إلَى أيهم قَاُوا يا أبانا 


أبانًا 


مع ينا الكل قأَرْسِلْ مَعَنا أخانا تَكتَلٌ و إنا له لكاقطوق): 
نف -_اقَالَ هَل نكم عَلَيد إلا كما أمَِكُمْ على أخيه مِنْ قَبِلَ كَاللهُ > د ححافظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ م الواحمين): 


دء_(وَلَمَا فَتَحُوا مَتَاعَهُمْ وَجَدُوا بِضَ اعَنَهُمْ رُدّتْ إِلَتِهِمْ قمالوا يا أَبَانَا مَا تتغى هذه بضاعَتّنا رُدَّتْ إِلثِنا وَتَمِيرُ أَهْلَنا وَتَحْفَظ أتانا وَ 
تَرْدادٌ كيل بعير ذلك كيل يسيرٌ). 


احص 


9 -لقَالَ لَنْ أؤيلة معكم عَتَّى تون مؤئقاً ون الله لتأتنى به به ! نْ يحاط بكم قَلَمَا آَؤهُ مؤثفَهُمْ قَالَ الله على ما تَقُولُ وَكيلٌ). 


و 4 506 


لاع (وَقال يا بَنِىَ لا نَدّخلوا من باب واد وَ ادْخلوا من أثواب مُتَفرّقه عا أغنى ملكو ون اللدوق قي ء إن الحكم | إل لله عَلَيه 


60_(وَلَمَا دَحَلوا مِنْ حَيِتٌ أُمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما كانّ يُغْنِى عَنْهُمْ مِنَ الله مِنْ شَئْء إلا حاجَهٌ فى نَفْس يَعْقَوبَ قضيها وَإنَّهُ ذو عِلّم ِما 
عَلْمْناءٌ وَ لكن كير النّاس لايَعْلمُوق) (يوسف/88_ 68). 


ترجمه آيات 


6 برادران يوسف بر او وارد شدند» يوسف آنها را شناخت»ء ولى آنان او را نشناختند. 


9 هنككامى كه يوسف بارهاى آنها را آماده ساخت» كفت: دفعه ديكر كه مى آبيد آن برادر ديكر را كه نزد يدر داريد 


همراه خود بياوريد» نمى بينيد كه من حقٌ بيمانه را ادا مى كنم وبه بهترين وجه از شما يذيرايى مى نمايم. 


ص : 516 


٠م_اكر‏ او را نياوريد» ديككر ييمانه اى از غله» نزد من براى شما نيست وبه من نزديكك نشويد. 
١‏ برادران به يوسف كفتند: او را از يدرش مطالبه مى كنيم واين كار را انجام مى دهيم. 


1 يوسف به كاركنان خود كفت:آنجه را كه به عنوان قيمت كندم برداخت مى كنند, در ميان بارهايشان بككذاريد؛ شايد 


“م وقتى به سوى يدر باز كشتند كفتند : براى دفعه آينده از كيل (غله)محروم شديم. برادرمان را همراه ما بفرستء شايد غله 


_ يعقوب كفت:حجكونه در باره او به شما اطمينان كنم فنا طزر كناقياة دو ناوه ونيف اطساة نمودم. خدا بهترين حافظ 
8م_ وقتى بارهاى خود راكشودندء ديذند نوا كه باك رين كله وردا خن بودند در درون بارهاست. كفتند:يدرجان! ديكر 
جه مى خواهى اين سرمايه ماست كه به ما بازكردانيده شده؛ ودر سفر دوّم براى خانواده خود غله مى آوريم وبرادر خود را 
حفظ مى كنيم. 


88_ يعقوب كفت:هركز او را همراه شما نمى فرستمءجز اينكه بيمان وميثاق الهى بدهيد و او را به سوى من بازكردانيد» مكر 
اينكه حوادث نامترقب شما رافرا كيرد(وقدرت از شما سلب كردد). آنكاه كه برادران به يعقوب ميثاق الهى سيردند» يعقوب 
كفت:خدا نسبت به آنجه كه مى كويم ناظر است. 


اق كفت: فرزندانم از يكك در وارد نشويد از درهاى كوناكون وارد شويد ومن نمى توانم حادثه اى را اكه از جانب خدا 
قطعى است دفع كنم؛ حكم (وقضا وقدر) از آن خداست,ه بر او توكل كرده ام ومتوكلان براو توكل كنند. 


ص : 578 


مقدّر الهى نبود) جز اينتكه حاجتى كه در قلب يعقوب بودء برآورده شد واو صاحب دانشى است كه به وى آموخته ايم ولى 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


خشكك سالى هفت ساله دوّم» منحصر به مصر نبود» بلكه اطراف مصر مانند فلسطين وكنعان را فرا كرفته بود. با اين تفاوت كه 
فون في نارون با ذو فى وه كذ تالبق مار اه كلراامر يفطم بال عقي در افازطاف يكصرميي كرد اووادوقر كمال 
دوّم به داد محرومان برسد, اما جنين برنامه ريزى در نقاط ديكر نبود» ازاين رو هفت ساله دوّم كه جيزى نروييد ومزارع را 
ختشكى قرا كرقت» اقراد ببجحاره ال كوشه وكتار رهشيان مضر هى شدتد نا بتوانند اذوقه اى ذهيه كنثل. 


فاصله كنعان تا مصرءدر آن زمان تقريباً در ظرف هيجده روز بيموده مى شد واككر كاروانها هر روز»بيست وينج كيلومتر راه 
طى مى كردند» مجموع اين مسير حدود يانصد و ينجاه كيلومتر مى شد ويعقوب تصميم كرفت» همه فرزندان خودءجز فرزندى 


به نام «بنيامين» را روانه مصر سازدء تا مقدارى آذوقه خريده وبه كنعان باز كردند. 


برادران يوسف وارد مصر شدندء علّت راه يافتن آنان به مقام منيع يوسف روشن نيست هرجند مفسران جيزهايى كفته اند.(1) 
يمكق ات كلته شو أسامى واردين را به «يوسف» مى دادندء. او در ليست واردين نامهاى برادران خود را ديد ودستور داد 


فرمايد: (وَجَاءَ إِحْوَةٌ يُوسْفَ 


ص : /5371 
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فَدَخَلواعَلَيهِ فعرَفَهُْ وَ هُْ لَهُ مُنْكرُونَ). جا داشت كه يوسف را نشناسند» زيرا يوسف آن روز كه از آنها جدا شدء هفت يا نه 
سال داشت وقريب ده سال در خانه عزيز مصر بود واز آن به بعد روى اتهام غير واقعى قريب هفت سال در زندان به سر 
برد»ءسيس از زندان آزاد شد وزمام امور مصر را به دست كرفت وهفت سال تمام رفاه ونعمت بر مصر حاكم بود و آنكاه كه 
برادران وارة مَضِير شدثلةء 'شابك ثمه تشكسالئ بود كة عفت سال طول كشيد::روئ محاسيات تقريى :بابك كفتك: سن يوس 
در آن زمان حدود 6" سال بود. ازاين كذشته؛ وى در آن روز با لباس مصريان آنان را به حضور يذيرفت وبسان يكك فرد 
مصرى سخن مى كفت. از اين جهت جا دارد كه او را نشناسند» ولى او به قراين آنها را شناخت وسرانجام دستور صادر شد كه 
نا انان ستان د ركران معامله .شود ونيازشان برطرفك كزدد, 


براى صرفه جويى در يخش مواد غذايى مقرر بود كه به هركس يكك بار شتر غله بيش فروخته نشود. ازاين رو براى اين ده 
برادر» ده بار شتر غله فروخته ومتصديان فروش غله يول آن را تحويل كرفتند» ولى يوسف به طور سرّى دستور دادء بهايى را 


كه يرداخته اند» در داخل بارهاى آنها قرار دهند. 


قرآن در اينجا ياد آور مى شود كه يوسف به اين ده برادر كفت:شما برادر ديككرى از يدر داريد؟ آيا برادران نكفتند تو يكك 
فرد مصرى از كجا فهميدى كه ما يكك برادر ناتنى از يدر داريم؟ در اينجا فرضيه هايى است ومطالبى نيز در تفاسير نقل شده 
استء ولى ممكن است برادران درخواست غله بيشترى كرده باشند وكفته باشند:ما ده نفر نيستيم ودو نفر ديكر نيز در كنعان 
داريم.بدر ييرى داريم كه نمى تواند مسافرت كند و برادر كوجكى داريم كه به خدمت او كماشته شده استء آيا بهتر نيست 


كه شما براى اين دو نفر نيز سهميه اى بدهيد؟ 


جنين كفتكويى به يوسف فرصت داد كه از خصوصيات اين برادر سراغ بككيرد وبككويد:دفعه ديككر او را بياوريد» بار شترى هم 


براى او مى دهيم.در هرحال خواه 


ص :57 


محا اس سو يوك و ا د و 
كم من أبيكة ألاترؤة أتى أوتى الكيل و آنا كيز الف لي) ا ل 


كار صورت بككيرد» سه جيز را تذكر داد وكارى را نيز انجام داد. 

١_(ألا‏ تَرَوْنَ أنى أوفى الكيل): (حق بيمانه را ادا مى كنم) كم نمى دهم. 

"_(وَأَنَا خَمرُ الْمئرلِينَ'(ميزبان خوبى هستم). 

"_(فَإن لغ تأثونى به فلاكدل لك عِنّدى وَلاتَفْرَبُونِ).( كر او را نياوريد؛ بار كندمى براى شما نيست وديكر نزديكك من 
نشويد), بنا به تصريح خود قرآن(5) كف ت:اكر او را بياوريد بار شترى نيز اضافه به شما مى دهم. 


برادران يوسف بى آنكه او را بشناسندء به او قول دادند كه اين برادر را از يدر مى طلبيم] جنانكه مى فرمايد:(قالُوا مَرِتُراودُ عَنْه 


20 ين جا) به معناى طلب بى در بى وبا حيله ولطف است,م يعنى: به هر قيمتى شده ما اين كار را انجام مى دهيم. 
؟_ كارى كه يوسف انجام داد» اين بود كه به فروشند كان دستور داد بهايبى را كه كنعانيان براى غلّه يرداخته بودندء» در ميان 
بارهايشان بككذارند تا يس از بازكشت به كنعان» آن را شناخته وبدانند» اين همان يولى است كه بابت طعام داده بودند واز اين 
طريق به جوانمردى فرمانرواى مصر بى ببرند و نيز با برادر خود به مصر بيايند: جنانكه مى فرمايد: (وَقِالَ لِفِثيانِهِ الجعلوا بصَاعَتَهُمْ 


فى رحالهغ لَعَلَّهُعْ يَغرِقُوئها إذَاالقَلبُوا إلى أله لَعَلَّهُمْ يَوْجِعُونَ). 


ص :5594 


]١[1-‏ جهاز در لغت عرب,به معنى متاع وكالاست.همجنان كه جهز به معنى حمل بار بر مركب است. 
؟-[؟] (ونزداد كيل بعير). ( آيهه2). 


«فتيان» در آيه جمع فتى به معناى جوان است ولى آنان به بردكانى كه نزد مصريان كار مى كردندء به خاطر ابراز علاقه«فتى) 
مى كفتند.بضاعت به معناى كالاى تجارتى است وكُويا برادران يوسف براى خريد كندم كالاهاى تجارتى آورده بودند» ولى 
قراين فقا عى ذعد كديايت اول برذاكه يوفاقدهويه كراء افك عرافيسل ذو ماق اوها جاى هيد وعلق بار كرداندة ييا 
كندم به خودشان»كذشته از جلب محبت وآوردن برادر اين بود كه شايد براى بار ديكر» يولى در نزد يعقوب وبرادران نباشد 
واين باعث توقف آنها در كنعان كردد. در اينجا سؤال مى شود كه جككونه يوسف در بيت المال جنين تصرف كرد سرانجام 


بهاى كندم» مربوط به مردم مصر بوده جرا بدون حساب آن را به برادران بخشيد؟ 


در ياسخ مى توان كفت:يوسف كه در احياى اين كشور جان فشانى كرده؛ طبعاً در مقابل اين عملء اين حق را دارد كه 


خانواده خويش را اداره كند وحداقل معيشت آنها را فراهم سازد. خواه بستكان او در مصر باشند. يا در خارج مصر. 

احتمال ديكرى وجود دارد وآن اينكه شايد يكى از قوانين مصر اين بود كه از بى بضاعتان ومستضعفان» جيزى نخواهند. در 
اين صورت مرزهاى جغرافيايى براى يوسف مطرح نيست وبايد حكم را در باره همه مستضعفان اجرا كند. 

كاروان وارد كنعان شد 

برادران يوسف وارد كنعان شدند واز خوشحالى ذو يوست تمى كسيدند: زيرا با آوردن ده بار شتر كندم» مى توانستند 
تامدتى زد كى كتتل وان كرسكى نحات بابتد. آثان به ميحصير يعقوت رسيدتل وس ركذشتة سفر وا كفتند وياد آون شدتد كه 


عزيز مصرء وعده بار شتر ديكرى را به ما داده مشروط بر اينكه اين بارء برادر خود «بنيامين» را ببريم» در غير اين صورت ما را 


مي متي للد 


محروم مى كند. يدرجان موافقت كن او را همراه ببريم: ما نككهبان او هستيم : جنانكه مى فرمايد:٠قَلَمَا‏ رَجَعُوا كه بيهم 
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قَانُوا يا أبانًا مع ما الكل فَأَرْسدَلُ معنا أتحانا نكتل وَ إِنَا لَه لَحَافِظونَ). در اينجا برادران يوسفء در باره ارسال «بنيامين» همان 


لكافطوة )دن انييفا كعد :(نا ول فنا أخاناً تكيل 3 إن له لكافطوة) دوا زو انافك كنتتد :ارا شرموت ذا كر زرارى كيد 


ونككهبان او هستيم. اينجا كفتند:او را بفرست تا بار ديكرى از غله به دست آوريم وما نككهبان او هستيم. 


جمله (مِعَ ما الْكئى) به معناى «مُِعَ مِنّا المكعل» است و «كيل» در اينجا به معناى «مكيل» يعنى غلّه است واز اينجا مى توان 


فرهنكك فروش آن زمان را به دست آورد كه مقياس در ميان مصريان براى فروش غلّه كيل بوده نه وزن. 


به هنكام بردن يوسف به صحراء يدر كفت:بردن او مايه حزن واندوه من استء ولى در اين مورد محكمتر صحبت كرد 
وكفت:آيا من به شما در باره او اطمينان كنم همان طور كه نسبت به برادرش اطمينان كردم؟! يعنى شما افراد مورد اعتماد 
واطمينان نيستيد وشما جمله (إنَا لَهُ لح افِظونَ) را در آن موقع نيز كفتيد ولى شامكاهان با بيراهن خونين او بركشتيد, در اين 
صورت جككونه برادر او را تسليم شما كنم در حالى كه يكتا مونس من يس از يوسف بنيامين است؟ جنانكه مى فرمايد: (قال 


هَلْ آمنْكعْ عليه إل كما أمشُكم عَلَى أخيه مِنْ قَبِلٌ). 


اما بير كنعان تلويحاً به برادران تفهيم كرد كه يوسف نيز زنده است زيرا فرمود:شما هيج كاه نكهبان نيستيد. حافظ خداست! 
آنجا كه مى فرمايد:(فَالَهُ َه حافظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَاحمِينَ). 

كفتكوهاى فرزندان يعقوب با يدر نيمه كاره ماند ونتوانستند نظر يدر را تأمين كنند» ولى وقتى بارهاى خود را باز كردندء 
ناكهان ديدند بهايى را كه به عنوان قيمت كندم يرداخته اند» در ميان آنهاست وآن رانشان جوانمردى عزيز مصر دانستند 


00 


اين يولى است كه بابت كندم به كاركزاران عزيز مصر يرداختيم. آنان بدون اينكه ما متوجه بشويمء آن را در ميان بارهاى ما 
كذارده اند. با اين يول ما مى توانيم براى خانواده خودمان آذوقه بخريم.(يدرجانا!برادر را بفرست) ما او را حفظ مى كنيم ودر 
نتيجه يكك بار شتر بيشتر دريافت مى كنيم. در حالى كه آنجه كه دريافت كرده ايم» نسبت به آن جه مى توانيم دريافت كنيم 
كمتر استز جنانكه مى فرمايد: (وَلَمَا توا اهم وَجَدُوا بِضَاعَتَهُم ردت إِلَيِهمْ قالُوا يا انا مَانتغَى(1) هذه بضَاعَتُنا رُدّتْ إلَينا 


وَتَمِيرُ أَهْلنا وَنخفظ أخانا وَ تَرْدَادٌ كثل بعير ذلكك كيل يسيرٌ). 


كفتكوى برادران» زمينه را آماده ساخت كه بنيامين همراه آنها سفر كند. از اين جهت يدر آماده فرستادن بنيامين شدء ولى 
كق انيه مماق د كلك الى شينف كه ازوى] خفا براق مق فى اوم كر اندكة وو سحاضيرة تران كريد اوفوت از هها 
سلب شوة) ابمها يود كه يرادراة مماة الى فادتك.واو يا ازسال برادن رسف مواقت كرد : مناكه هن فزمايد (قال لق أؤيجلة 


رش رك ترم ا سم ل 0 لضي 
مَعَكُمْ حَنّى تؤتونٍ مَؤْنْقَا مِنَ الله لتأتنى به ! 


عر 
00 


- 


لا أَنْ حاط بكغ قَلمَا آنَوهُ مَويْفَهُعْ قَالَ اللَهُ عَلَى ما تَقُولٌ وكيل). 

قوانق ابداسه تكله جشمكير است: 

اقرا كعات جه اززانى سارف مك بركقه الدود. عدي الكون تطلكريه اذاف هر كين ازموده واتبازمانك مان سن قرف 
همانها بودند كه به يدر كفتند: (إِنَالَهُ لَحَافِظونَ)» ولى او را به درون جاه فرستادند واز مجموع سوره يبداست كه آنها نسبت به 
اين دو نفر حساسيت داشتند.بنابراين بعيد نبود كه بنيامين نيز به سرنوشت يوسف كرفتار شودء جنانكه مى فرمايد:(إِذْ قَالُوا 


َوسْتُ و أَحُوهُ أب إلى أبن ين 
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1[1] مانا در ابنجا ماق النفياسيه اسة: 


وَنَحْنُ عُضْبَةٌ إن أبانا لَفَى ضَلال مُبين). 


- 


باسح اين :برستقن وق ابت 1ق اينكه شرايط» كاملا عون شدةه بده زيرا اؤلا: برادزاك بوسيق» تدووان تجوائئ و قت سر 
تهاده ودن أسعاته مرق نودتك هف وعد أتوا:ووتية تكامل تياد عساسعيا اريك رقسيوة كان فعريةتقا نداد كدابا حداف 
يوسف از محيط زندكى نتوانستند مهر يدر را متوجه خود سازندء بلكه مهر او متمركز در برادر ديكر يوسفء به نام «بنيامين» 
شد ومحيط كرم خانواده را به عزا خانه تبديل كردندء ثالثاً: اوضاعء اوضاع قحطى بود وخشكك سالى همه جيز را تهديد مى 
لتر جحي شرا يطن بعيلة بعك ذه لبان اقلم وار يداخاطن لكا مربي ٠‏ زرو ولوقي ااانا ل وق يوتوي يي عل ودوايت 
آنها اعتماد كرد وبر 51 تتحوده از لاقم ان كرت كعك يه اومان زات كعد م جنانكه مى فرمايد: رقا 31 أ ل 


تعكم عنَّى ُونُونٍ مؤثقاً من الله تَنّيِى به). 


ب:از طرف ديكر ممكن است حوادث ناخواسته وخارج از اختيار برادران» مانع از آوردن برادر يوسف وه سلما يه 
شرايطى مشمول عهد وييمان برادران نيست. از اين رو يعقوب اين صورت را استثناء كرد وكفت:س وكند بخوريد كه او رامى 


| 
مواثيق الهى آنها به يايان رسيدء ولى يعقوب به ييمان آنها اكتفاء نكرد»وخدا را ناظر وحافظ ومؤثر دانست, جنانكه مى فرمايد: 

(قلَمَا آنَوْهُ موْئَْهُم قَالَ اللَهُ عَلَى ما نَقَولَ وَكيل). 
در اينجا توحيد يعقوب به صورت روشن مجسم استء توحيدى كه با تشبّث اسباب طبيعى كاملاً هم آهنكك استث.اوّلا: او 
دست به اسباب طبيعى زد و از آنان بيمان الهى كرفت ومسلماً جنين سبب طبيعى بى اثر در جلب اطمينان يعقوب نبود» ولى در 


عين حال او به تمام اسباب طبيعى» با ديده تبعى ووابسته مى نككرد ومى داند كه تأثير اينها به اذن الهى است واوست كه به سبب 


اثر مى بخشد ويا اثر راز آن باز 


ص : 577 


مى ستاند واوست سبب ساز وسبب سوز. بنابر اين مى داند ييمان اينها در صورتى مؤثر است كه اراده الهى يشتوانه آن باشد 
فوس كءية أ .واف كدندانيف ازا | دو شينك مى قيكا بنلة( الله على هنا تقول راكب اورايك كارهابر] كسك سير بنايراين 
كلمه وكيل در آيه به معناى موكول اليه است. 


سفر مجدد به مصر 


روزكارى كذشت. بار ديكر بايد فرزندان يعقوب در فكر تهيه آذوقه باشند ونقطه اى كه مى تواند براى آنان اميد بخش باشدء 
همان مصر است كه عزيز مهربانى بر آنجا حكومت مى كند.ازاين رو يازده برادر كة عمكى از كمال وجمال بهره اى داشهسند» 


عازم مصر شدنك. 


برادران با يدر خدا حافظى كردند وشايد به هنكام توديع» اشكك شوق در جشمهاى يدر حلقه زد بويزه آنككاه كه «بنيامين» را 
توديع مى نمود. سرانجام به آنها سفارش كرد وكفت:شما يازده برادر بااين قدهاى برافراشته وجمال وكمال ظاهرى ونور 
خاندان نبوت, از يكك دروازه وارد نشويد, بلكه متفرق شويد وهرجند نفر از يكك دروازه وارد شويد. مصر آن روز مانند ديكر 
شهرهاء دروازه هاى متعددى داشت. شبها دروازه ها را مى بستند واز اين طريق» امنيت شهر را حفظ مى كردند وروزها در 
اوقات خاصى باز مى نمودند. ممكن است سؤال شود كه جرا يعقوب» جنين دستورى داد؟ ازا يه جيزى استفاده نمى شود» جز 
اينكه ممكن است ورود يازده برادر شبيه به هم در مأموران دروازه ايجاد سوء ظن كند وخيال كنند كه آنها براى هدف خاصى 
وارد اين شهر مى شوند و تا بيايند بى كناهى خود را ثابت كنند» طول مى كشد وجه بسا به كاروانى كه بايد همراه آن به 
فلسطين ب ركردند نرسند.احتمال دارد كه در اينجا مسئله جشم زخم هم مطرح باشد واصول علمى نيز تا حدّى آن را تأييد مى 


كند واز روايات نيز استفاده مى شود. جه بسا خودنماييها در برابر برخى از 


نقد 


كحييي] مانة ما درس كردق اذى دوو عه كلع فق والزد هلك افق اك تهون ابوه ورا ما قلي وك لكا لك من 


وميك (و قال نا عم الأكن ارا مرق باات :لالدو الوا وك ا تزاف ند فم 


در اينجا احتمال سومى نيز هست كه بايد آن را با ذوق عرفانى دريافت وآن اينكه منظور يعقوب اين باشد كه فرزندانم! در 
رسيدن به مقصود. از راههاى كوناكون وارد شويد كه اكر يكك راه به نتيجه نرسيدء راه دوم وسوم به نتيجه برسد. سرانجام 
يعقوب يس از اين سفارش» فرزندان خود را به اصل توحيد ربوبى متذكر ساخت وكفت:هر جند من براى دفع خطرء به شما 
اين دستور را مى دهم ولى دستور من هركز جيزى را كه از طرف خدا مقدّر شده است جلوكيرى نمى كند. تقدير الهى بر دو 
كونه است:تقدير حتمى وتقدير معلق.اين سفارش من در باره تقدير دوّم مؤثر است نه تقدير قطعى. از اين رو بايد اين سفارش 
وامثال آن را به كار بست ولى كارها را به خدا سيرد» زيرا تقدير جهان با او وامور در دست اوست,ْ جنانكه مى فرمايد:(وَ ما 
أغْنِى عَنْكمْ ون الل مِنْ شَّْء) كويا يكك نفر مى كويد:جرا؟ باسخ مى دهد: (إن الُدكع إلا لله عليه تَوَكُْتُ وَعَلَيِ يكل 
المتَوَكلُونَ). 


بايد توجه نمود كه (إِنِ الْحَكُمْ ِلآ للّه) هم در كلام يوسف آمده(آيه١1)‏ وهم در كلام يعقوب» ولى مقصود از حكم در كلام 
فرزند» حكم تشريعى است,ْ يعنى قوانين ومقررات/ ولى مقصود از آن در كلام يدر فرمان تكوينى است,ْ جنانكه قرآن 
ترف فر رك ل خرن لاخر نا وك الله وق اها لمان قوت وان فون معيناة رذوهاة تدميو ال اش اورسف رو كرارنامت 
يرورد كار جهانيان. 


أيه بعدى بيانكر ورود فرزندان يعقوب به مصر است. در اين آيه جهار جمله آمده است كه بايد به كونه اى توضيح داده شود: 
١‏ فرزندان طبق دستور يدر وارد مركز مصر شدند:_(وَلَمَا دَخَلوا مِنْ ححدِث أَمَرَهُمْ أَبُوهُم). 
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١‏ سفارش يدرء از آنجه كه مقدّر بود مانع نشد:( ما كان يُغْنِى عَنْهُمْ مِنَ اللّهِ مِنْ شَّئْء). 


*_ تنها نتيجه اش انجام حاجتى بودكه يعقوب در دل داشت وآن به اين وسيله برآورده شد:( إلا ع اجهٌ فى نَفْس يَعْقُوبَ 
قضيها). 


*_ يعقوب را به علم ودانش عطا شده از جانب خود توصيف مى كند واكثريت مردم را جاهل مى خواند ومى فرمايد: (وَإنَه 
لَذْو عِلّم لِمَا عَلَمناهُ وَ لكنَّ أكثر النّاس لا يَعلمُو نَ). 


حق اين است كه اكثر مفسران در مفاد اين آيه دقّت لازم انجام نداده اند. 


اكنون براى توضيح هرجهار قسمت ياد آور مى شويم كه:مفاد قسمت نخست روشن است وامًا قسمت دوّمء توضيح آن در آيه 
بيشين نيز كذشت وآن اينكه يعقوب مى كويد:بيروى از اسباب طبيعىء به اين معنا نيست كه تمام مقدّرات را به هم بزند.بلكه 
مقدّرات معلق را مى توان به وسيله بيمودن اين اسباب به هم زد وامًا آنجه كه از جانب خدا به صورت قطعى مقدّر شده نمى 
توان آن را به هم زد.سفارش من شما را ازاين حوادث حفظ نمى كندء مهم فراز سوم از آيه است وآن اينكه؛ يكك مطلب را 
امقنا من كملا وض كرقد د سقارن 'تعتويكه را تمتك يه قفي كاملا قبت امن وان و51 اتكد ساك كدتدرول دقوت 
بود» ازاين طريق برآورده شد.حال بايد ديد اين حاجت جه بود كه يعقوبء از اين طريق به آن حاجت رسيد. جمعى از مفسران 
مى كويند:يعقوب به وسيله اين سفارش تسكين خاطر يبدا كرد ويقين كرد كه اككر آنها از درهاى مختلف وارد بشوندء از 
آسيب محفوظ مى مانند ودر حقيقت اثر روانى داشت نه خارجىء ولى اين تفسير كاملا ضعيف استء زيرا در بخش جهارم 
او رابه علم ودانش توصيف مى كند.اكر توصيه او كه از علم ودانشش سرجشمه كرفته»بيراسته از اثر تكوينى بوده وفقط جنبه 


ص : 578 


كرفته» حاجت بزركك يعقوب را برآورده كند.حالا آن حاجت بزركك يعقوب جه بود؟ اين همان انديشه وصال فرزندش 


يوسف بودء زيرا آنان به توصيه يدر از درهاى مختلف وارد شدند. ولى اين نتيجه نبخشيد. 


سرانجام متهم به سرقت كرديدند ودستكاه قضايى تشخيص داد كه فرزند كوجكك يعقوب» دست به سرقت زده واو مطابق 
قانون كنعانيان محكوم به بردكى كشت. برادر بزركتر جون به يدر قول بازكرداندن بنيامين را داده بود. به خاطر اين بيشامد در 
مصر ماند وبقيه برادرها روانه كنعان شدندو... درست است كه سفارش يعقوب نتوانست از اين حوادث تلخ جلو كيرى كندء اما 
اين حوادث تلخ به بر آورده شدن حاجت يعقوب منتهى كشت وهمين درخت تلخ بود كه سرانجام ميوه شيرين داد وهجران و 
فراق به وصل مبدّل كرديد. 


"- تدبير عاقلانه يوسف 
اشاره 


مسافت كنعان تا مصرء مسافت بسيار درازى است وييمودن اين بيابانهاى دور ودراز وبى آب وعلف خالى از خطر نبودء از اين 
رو يكك كاروان كوجكك متشكل از فرزندان يعقوبء نمى تواند بدون ييوستن به كاروانهاى بزركك اين راه را يبيمايد. بايد 
منتظر شوند تا كاروان عظيمى از فلسطين رهسيار مصر شود و با آنها حركت كند. سرانجام همراه با كاروان بزركك رهسيار 
مصر شدند. طبق دستور از دروازه هاى مختلف وارد شهر شدند وسيس با عزيز مصرء ملاقاتى داشتند كه به ظاهر نتيجه تلخى 


داشت وآيات قرآنء اين بخش را جنين ياد آور مى شود: 


آيات موضوع 


لعل وله ككلوا على توشت آوق إليه أغناة قال إلى آنا أشركك فلاتكش هما كارا تتملوق). 


ص : /670 


َه عرو 


نّ مُدْنٌ أيَهَا الْعِيرٌُ إنَكم لَسارقونَ). 


0 


١٠_(قَلَمَا‏ جَهّرَهُمْ بجهازهِخ جَعَلَ السَّقَايَة فى رَخل أخيه ثم أذ 
١_(قَالُوا‏ وَ أَقَْلُوا عَلَيِهمْ ماذا تَفْقِدُونَ). 

7 قَالُوا تَفْقِدُ صُوَاعَ المملِك و لِمَنْ جاءَ بهِ مل بَعير و أنَا ب 
ل 
ع“_(قَالُوا قَما جَراؤةٌ إِنْ ع كاذييق): 

5/_اكَالُوا جاو مَنْ وُجِدَ فِى رَحْلِهِ َهُوَ َرَاوُه كذلك تَرى الطَالِمِينَ). 


0/2 (قَبدأ , 


يَشَاءَ الله تَوقحٌ ا لانن درن كل ذى عِلْم عَلِيم ).(يوسف/4ع_0/8) 


أ بأَؤعِته قَبِلَ وعاء أخيه ثم اش ستسرجها مِنْ وعاءِ أَخِيه كذلكك كذنا #وسْفَ ما كان ليأ خن أغاةق .ديف الفلكه إلا أن 


ترجمه آيات 
8 _وقتى فرزندان يعقوب بر يوسف وارد شدنك» برادرش را در كنار خود جاى ذاذ و كفتةمن برادر تو هستم از كارهايى كه 
برادرانت انجام داده اند» غمكين مباش. 


'لا_ آنككاه كه بارشان را بستتد؛ يكك نفر از مأموران يوسف به دستور اوء ظرف (قيمتى) ملكك را در بار برادرش كذاشت 


آنكاه ندا دهنده اى ندا كرد اى كاروان! شما دزديد. 
١لا_‏ كاروانيان رو به آنان آوردند وكفتند:جه جيز كم كرده ايد؟ 


"لا كفتند: ماظرف ملكك را كم كرده ايم وهركس آن را ساوردء يكك بار ثُ شتر به او ياداش مى دهيم ومن عهده دار اين 
وعده هستم. 


“الا_ كاروانيان كفتند:به خدا سو كند مى دانيد كه ما براى فساد در زمين نيامده ايم وما أضيلة" درّد نبوده ايم. 


الا_ كماشتكان يوسق به كاروانيان كفشد:اكر شها دروغكو در [مديد (وظرف: يادشاه در ميان بار يكتى از شما بيذا شد) 
كيفر آن جيست؟ 


ص :5 


ل كاروانيان كفسد: سراص او اين اسث كةضاحب أن بان :زا بكبريد(واؤاو كان يكشيد) ويرده موقت شما باشد :وما مستمكران 


#لك هأمون نيش ال ابتكه از بار يراذن (يوسق) تقدكن كنذة بازهاى برادران را تفتيشن كرد اكاه ظرق ملك امار براقن 
(مادرى) يوسف درآوردندء ما اين طور براى يوسف تمهيد كرديمءاو در دين ملكك نمى توانست برادرش را بازداشت كندء 
مكر اينكه خدا بخواهد (همان طوز كه خواست وكيفر دزدى ود را كنعانيان يذيرفتند كه كرفتن وحبس دزد باشد): ماهر 


كس را بخواهيم درجاتى بالا مى بريم وفوق هر صاحب علمىء داناترى هست. 
تفسير موضوعى آيات 


برادران يوسف وارد مصر شدند ويس از رفع خستكىء با لباس متناسب ونظافت خاصء رهسيار دربار يوسف شدند.جون به او 
قول داده بودند كه بار ديككر برادر خود را بياورند» مأموران دربار ورود مهمانان جديد همراه با برادر كوجكتر را كزارش 
كردند. براى ملاقات وقتى در نظر كرفته شد وبه موقع ملاقات حاصل كرد يد ولى يوسف از خواستن برادر كوجككث هدفى 
داشت وآن اين بود كه او رااز برادران جدا كندء وخود را به او معرفى نمايد تا ديكر برنامه ها يشت سر هم بيايد. اكر هم به 


ظاهر به زيان او باشدء او اظهار ناراحتى نكند وصبر نمايد تا برنامه به نتيجه برسد. 


قرآن ياد آور مى شود كه به هنكام ورود برادران» ترتيبى اتخاذ شد كه يوسف با برادرش به طور خصوصى ملاقات كندء 
ملاقاتى كه نظر ديكران را نيز جلب لتموة.در اينجا مفسران طبق معمول» داستانهايئ را تقل كرده اند كه متتاسب با سن وسال 
بنيامين نيست و از اين طريق كتابهاى تفسير را با يكك رشته داستانهاى مشكوك ير كرده اند. كاهى كفته اند:مأموران هر دو 


زافق وايلة كفا بره نقاطتد وقيرا 


ص : ونع 


بنيامين تنها ماند وكريه كرد وكفت:اكر برادرم يوسف زنده بوده من نيز با او غذا مى خوردم؛ درحالى كه بنيامين دوران 
كودكى ونوجوانى را سيرى كرده؛ مرد كاملى شده بود وسن او بين سى وجهل بودء معنا ندارد كه جنين انسان كاملى كريه 
كودكانه كند ويا كفته اند: براى هر دو نفر يكك اتاق خواب دادندءبئيامين تنها ماند ويوسف او را به سوى خود خواند. در 
حالى كه قراين ن نشان مى دهد كه بنيامين در اين سفر مورد احترام برادران بود» هركز برادر بزركك حاضر نمى شود كه او به 
اين شرايط در آيد. در اينجا بايد بككوييم كه يوسف ترتيبى داد كه با برادر ملاقات خصوصى كندء ولى وسيله ترتيب جه بود 
واف انا ريلف موك داكي افرمايد دو لقنا 3 خلر اكاك توف انف الله أخاة)وشكقة ابن اسك كقدار :دو تكفه رائياد اوور 
شده ناولا بشارت داد كه من برادر تو هستم وثانياً اورا دعوت به دشت شت كرد كه از بى مهريهاى برادران صرف نظر كندم 
جإتكم تاد ىن أن و فَلاتَتتش تتَتيِسُ بماكاثوا و 


انام يذيرايى يايان يذيرفت وكاروان در آستانه تحويل بارها قرار كرفتند» در اينجا يوسفء فقط به يكك نفر از مأموران خود 
دستور دادء بدون اينكه كسى متوجه شود ظرف قيمتى ملك را در بار برادر كوجكتر بكذار.از آن جا كه تقسيم غلّه بر حسب 
سرانه بود وهر فردى ظرف خود را مى آورد وسهميه دريافت مى كرد. بنيامين نيز ظرف خود را تحويل انبار داد كه آن را يراز 
غله كنند. مأمور يوسف ظرف را در ميان بار او كذارد ودر آن را بست وتحويل داد. او بار را بر روى شتر كذارد (قَلَمَا جَهَرَهُمْ 
بجهازهِم جَعَلَ السّقَايَة فى رَحْلٍ أَخِيه) به هنكام حركت, ديكر مأموران يوسفء يكباره متوجه شدند كه ظرف يادشاه نيست. 
شايد أن كماشتة خاض. يوسف نه دبكر ماموزان كزارقن كرد كاظرف» ملكك نسة)ى أن كه انها رااز نقشه يوس كاه 


ا 7 
أ ددن 


3 
2 م 
دل مو 


سازدء در اين ميان يكك نفر (آن مأمورخاصٌ يوسفئ) فرياد زد كه شما كاروانيان دزديد جنانكه مى فرمايد:(ثُمٌ 
متها الْعير نكم لسارقوة): 


ص :58:6 


جنين ندايى آن هم در حريم خانه عزيز مصر با آن همه 

يذيرايى كرمء برادران يوسف را سخت تكان داد ولذا فوراً جلو آمدند وكفتند: 
جه جيزى را كم كرده ايد؟ (كه ما فوراً بيدا كنيم وبه شما تحويل دهيم) 
جنانكه مى فرمايد:«(قَالُوا وَ َقْبلُوا عَلَتِهمْ ماذًا تَفْقِدُونَ).آنان 

فوراً ياسخ دادند كه ما ظرف قيمتى ملكك را كه كويا با آن جيره ها را 

مى يرداختند» كم كرده ايم وشايد همانها كه مى كفتند كم كرده 

ايم به عقيده خود راست مى كفتندم زيرا از اين جريان» فقط يوسف ويكك 

نفر كماشته او وبه احتمال قوى (بنيامين) آكاه بود وديكران حتى آنها كه 
كاركردان اين نقشه بودندء از ريشه هاى آن آ كاه نبودند: جنانكه 

مى فرمايد:(قَالُوا نَفْقِدُ صوَاءَ المَلِك) در آيه قبل كلمه «سقايه) 

به معناى آبخورى ودراين آيه صواع به معناى بيمانه آمده استء شايد وجه آن 
اين باشد كه با آن ظرفى كه ملكك آب مى خورد وبسيار ظرف قيمتى بود» كندم 
را ييمانه مى كردند وبه افراد مى دادند وشايد كه همان كماشته 

بوسق كه فرياداشماادزة سيد 

سردادء اينجا بشارت سر داد وكفت:هر كس آن را بياورد به او ياداش 

مى دهيم وآن اين است كه يكك بار شتر به طور اضافى در اختيارش 

مى كذاريم وتصؤر نكنيد كه اين وعده هاى دولتى است وكرفتن جيزى از 


دولت مشكل استء من خودم ضامن هستم ,ْ جنانكه فرمود:( وَ لِمَنْ جَاءَ به حمل بعير وَ 


جككونه ييامبرى مانند يوسف اين جمعيت را متهم به سرقت كرد؟ 


در ياسخ مى توان كفت:يوسف متهم نكرد» يوسف فقط 


نا 


ب 


2 


َعيمٌ).در اينجا سؤال مى شود كه 


فرمان داد كه ظرفى را در ميان بار برادر كوحكتر بككذارند. بقيه مسائل 

استنباط مأموران دربار بود وقتى فهميدند كه ظرف يادشاه نيست _ آن هم ظرف 
قيمتى _ ناجار شدند فرياد بزنند وبكويند شما دزديد تا ظرف ملكك را بيدا 

كا داهجا سكن انغ ركو زنك ؟ وليه بويت ادكه متها بر انعد بن 
آوردء در جواب بايد كفت:اين ييشنهاد هر جند دور از مقام ييامبرى مثل يوسف 
ستء ولى او ناجار از ريختن جنين نقشه اى 


ان 


بود تا بتواند در سايه آنء نبى الهى مثل يعقوب رااز 

شكنجه روحى نجات بخشد وبرادران از كنعان كوج كرده وبه مصر بيايند.علاوه بر 

اين متهم به سرقتء بنيامين بودواو هم به اين كار راضى بود و قطعاً يوسف 

كارا باو قركياة لياقميوة: 

نداى مأمور دربار كه ما ظرف قيمتى ملكك را كم كرده ايم 

وهر كس آن را بياورد جنين ياداشى دارد» سبب شد كه برادران بر جنب وجوش خود 

مفزاشك وسو كد باد كتنن ويكوتد كنا كواد اميت [ميذاند مابواك ساف در 

زمين نيامده ايم واصللاً ما سارق نبوده ايم» ما به دعوت خود عزيز به 

اينجا آمده ايم[ جنانكه مى فرمايد:(قَانُوا تَللَّهِ لَقَد عَلِمْتُمْ ما جثنا لِنفْسِدَ فى الأْض و ما كنا سَارِقِينَ. 
بالأخره مأموران دربار كه خود را موظف به بيدا كردن اين 

ظرف مى دانستندء به تعليم يوسف كفتند: حالا اكر شما دروغكو در آمديد 

وظرف در ميان بار يكى از شما بيدا شد» كيفر او جيست؟مسلماً طرح اين سؤال» 

به فرمان يوسف بود ودر آيات بعدى نيز شاهدى بر آن وجود داردمٌ جنانكه 

م "فر ماد (كَالوا كما خَرَاوة إن كته كادييق): 

برادران يوسف قانون كنعان را ياد آور شدند وكفتند: قانون ما اين است كه 

در وار ةرد كن بكيريم ويا لااقل از او كار بكشيم وظرف ملكك در بار هر كدام 

از ما كه بيدا شدءتنها او مسئول است واو را بكيريد وما ستمكران را جنين 

كيفر مى دهيم رجنانكه مى فرمايد:«(كَاُوا جرَاوُ مَنْ وُجِدَ فِى رَحْلِهِ قَهُوَ حَزاؤَةٌ كذلك تَرى الطَالِمِينَ). 
جنين يبامى از برادران يوسف طراح نقشه را دلكرم كرد 


زيرا نقشه كم كم به نتيجه مى رسيد. مأمور تعليم ديده يوسفء براى اينكه 


جلب توججه نكند, اوّل بارهاى برادران بنيامين را تفتيش كرد ودر ميان بار 


آنها اثرى از ظرف نبودء براى آخرين مرحله. بار برادر كوجكتر را تفتيش كرد. 


ناكهان ظرف ملكك را از ميان بار او در آوردمٌ جنانكه مى فرمايد:(فْبَدأ بأؤعيتهم قبل وعاء أخيه 3 اسْتَخْرّجها مِنْ وِعَاء أخيه). 


ص : 587 


اين منظره آن جنان ناراحتى عجيبى در ميان برادران آفريد 

كه هركز نمى توان آن را با قلم ترسيم كرد» زيرا از يكك طرف حيثيت 
خانوادكى يعقوب لطمه ديد و از طرفى ديكر راه تهيه آذوقه به روى آنها بسته 
مى شدء زيرا مهر سرقت بر اين كاروان خورده بود و ديكر آنها را به مصر 
راه نخواهند داد.از اين كذشته بنيامين دستكير مى كرديد وروانه 

بازداشتكاه مى شد در حالى كه اينها به يبر كنعان قول داده بودند كه 

حتماً او را مى آورند. بايد بكويم كريه وناله همراه با عصبانيت بر 

آنها حاكم بود وعجيب اين است كه اكر اين نقشه نبود» بنيامين توقيف 

نمى شد وهدف يوسف تنها در توقيف شدن او عملى مى كشت زيرا اكر 
بنا بود به قوانين مصر رفتار كنندء بايد دزد شلاق بخورد يا كشته شود واين 


- 


وكخلاق حدق هري صر يود جائكة ‏ "نرمايد: (كذلكه كذنا لوست ا كان فاج أحَاهُ فى دين المَلِك إلا 


و 


نْ يشاءً اللَهُ). 


أ 


لى ! 
اين نقشه عاقلانه وخردمندانه كه به نجات بنيامين منجر 
شدةوتاامدتى ذو كار يوسف ريد كي كرى ناخو يه يعقوت يرسك نشانه تديين 
عاقلانه يبوسف است وخدا مى فرمايد:( نَرْقُمُ دَرّجات مَنْ نَشاءٌ وَ قَوْقَ كل ذى عِلّم عَليم). 
جمله (نَرْهم دَرَجَات مَنْ نَساءٌ) اشاره به بالا بردن مقام يوسف است كه او را از اسارت برادران به صدارت مصر رساند. 
وجمله (وَ قَوْقَ كل ؤى عِلّم عَلِيم) 
اشاره به علم وسيع يوسف است كه با نقشه ماهرانه اى توانست برادر را 
بازداشت كندء زيرا كيفر دزد در كشور مصر بازداشت نبود» ولى جون در يكك 
داد كاه خصوصى محاكمه كرديد وقرار شد كروه كاروانيان» خود كيفر متهم خود را 


بوكو ون وو جره شونا ناور بارا ار 


از (عليم) در ايه خداستء هر ذى علمى باشد» خداى عليم بالاتر از اوست. 


ص : 6# 


َفْسِهِ وَ لم ييدِها لَهُع قَالَ أَنعْ سد مكاناً 


أاوا 


الله أَغلّمُ يما تصِفُونٌ). 

1#_(قَانُوا يا أَيّهَا العزيرٌ إنَّ لَهُ أب مَّيخاً كبيراً قحل أحدّنا كان إن تريكك مِنّ المَحْسنينَ). 
9/ا_(قَالَ معاد الله أَنْ تَأََدَ إِاّمَنْ وَجَدْنا مَتاَنا عِنْدَهُ نا إذا لَطَالِْمُونَ). 
٠/_(قلَا‏ 

اسْتَيكشوا مِْهُ خَلَصُوا تجا َال كبيرمُع أَلَع 

تعلمُوا أَنَّ اكع قَدْ أَحَذّ عَليِكم مَؤئقاً مِنَ الله 

وَ مِنْ قبل ما فََطْتُمْ فى يُوسُفٌ قَلَنْ أَبْرح الأض عَنَى 

يأدَنّ لى أَبِى أَؤ يَحْكم اللَّهُ لى وَ مُوَ حَيِدْ الحاكمين). 

(م١‎ 

أذجكوا إلى أبيكغ كُمُوُوا يا أبانا إن اك صرق وما 

شَهِدْنا إلا بما عَلِمْنا وما كنا لْمِبِ حافِظِينَ). 

5_(وشئّل الْقَويَه الى كنا فيها و الع الى أَفبلنا فيها وَ إِنَالَصَادِقُونَ). 
“6_(قال 


لَه أَنْ يَأِيِى بهم جميعا نه هو العَليمٌ الحكيمٌ). 


- 
2 


؟6_روَتَوَلَى عَنْهُمْ وَقَالَ يا أسَفى عَلَى يُوسْفٌ وَائِيِضَتٌ عَيِناةٌ مِنَ الحْنِ فَهُوَ كظيم).(1) 


ف (قَالوا كالله تفكرًا كذ كة توق عق تكرة عدها أو تكون وق القالكية): 


لَ إِنّما أشكوا بَنّى(؟) وَ حَرْنَى إِلَى الله وَ غلم مِنّ الله ما لاتَعْلَمُونَ) (بيوسف//الال_68). 


]١[-١‏ : كتمان اندوه. 


؟-[؟]. بث به معناى يخش است ومقصود اندوهى است كه انسان قادر به كتمان آن نيست و آن را يخش مى كند. 


ترجمه آيات 

لالا_برادران يوسف كفتند: اكر يثيامين دزدى كردهء جاق 

شكفت نيسته برادر او يوسف نيز قبلا سرفت كرده بود.يوسف اين سخن را شنيد 

وآن رادر دل ينهان داشت وبه روى آنها نياورد.(ونككفت كه برادر او من 

هستنم . جكونه مرا متهم به دزدى مى كنيد؟ فقط در ياسخ آنان) كفت:(اكر او 

دزدى كرده باشد) شما (نزد خدا) از او بدتريد وخدا به آنجه كه توصيف 

مى كنيدء داناتر است. 

كفتند: اى عزيز! متهم يدر يير كهنسالى دارد» يكى از ما را به جاى او بازداشت كن. ما تو را از نيك وكاران مى بينيم. 


كفت:به خدايناه مى برم» جز آن كه كالاى ماء در نزد او بوده كسى را بازداشت كنيم.در اين صورت ما از ستمكاران 


خواهيم بود. 

تك وقتن ان مذاكرهيا بوست مأبوس شدئدة در كوشه ابه 

نجوا يرداختند.بزركك برادران كفت:نمى دانيد كه يدر شما ييمانى از شما كرفته 
است ونيز قبلا در باره يوسف كوتاهيها كرديد.من در اين سرزمين مى مانم 

تا يدرم به من اجازه بازكشت بدهدء يا خدا به سود من داورى كند.او بهترين 
داورهاست. 

اكد داسو يدو يان كرد يك ويكويية ندوجان سرت دزدف كرة 

وماجز به آنجه كه دانستيم شهادت نمى دهيم وهركز از غيب خبردار 

نبوده ايم. 


47_(اككر باور نمى كنيد) از شهرى كه در آنجا كندم بار كرديم ويا از كاروانى كه با آن آمده ايم» بيرسيد وما راستكو 


م يعقوب كفت:جريان آنجنان نيست كه شما مى كوييد» 


بلكه نفس شما مطلبى را براى شما آراسته است. يس باز هم من راه شكيبايى يبش 
مى كيرم» شكيبايى شكوهمند. اميد اينكه خدا آنها را به من باز كرداند. 


او دانا وحكيم اسك 


8 _ يعقوب از فرزندان سر برتافت وكفت: دريغا بر فراق يوسف! وحجشمان او از غصه سفيد شد وقلب او از اندوه لبريز 


جه 
كشت در 


ص : 558 


حالى كه غم خود را مى خورد واظهار نمى كرد. 
8 كفت: من غم وغضّه خود را به خدا اظهار مى كنم واز جانب او مى دانم آنجه را كه شما نمى دانيد. 
تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


اتهام بنيامين به سرقت مايه غم واندوه تمام برادران 

كشتء بغض كلوى آنها را مى فشردء هركز فكر نمى كردند كه با جنين 

تامف ذا كوارصس روورى شوتف بالأعر وانست وا كردنن ورور يي كدة 
زيرا بيش از تفتيش بارها فرياد مى زدند: (وما كنا سَارِقِينَ)وقتى 

خلاف آن روشن كشت ودر مقابل واقعيتى قرار كرفتند» خواستند حساب خود رااز 
اين برادر جدا كنند تا شعارشان محفوظ بماتد؛ از اين رو كفتد :بتيامين 

جندان ارتباطى به ما ندارد واو برادر يدرى ماست واز مادر جدا هستيم.واكر او 
دزدى كند جندان بعيد نيستء زيرا قبلا برادر او هم دزدى كرده بود ومقصود 

از برادر همان يوسف بود. يوسف اين سخن رااز آنهاشنيد» ولى با كمال 
جوانمردى به روى آنها نياورد. حالا بايد ديد منشأ اين تهمت جه بوده است؟ در 
اينجا اين احتمال وجود دارد:كه برادران فى المجلس براى جدا كردن حساب خود 
ازاين برادر» برادر ديكر او را نيز متهم به دزدى مى كنند 

ومى خواهند بكويند» اين كارهاى زشت را از مادر به ارث برده اند 


نه از يدرء در حقيقت هيج نوع منشائى براى اتهام وجود نداشته است. 


مفشراق: ذر ابنكا احتمالات د يكرئ :را ذ كرامى كنتد كه 

براى هيج كدام دليلى در دست نيست. كاهى مى كويند:يوسف بتى را از خانه 
كسى برداشته وآن را شكسته بود وكاهى مى كويند:يوسف مقدارى غذا راء از 
سفره برمى داشت وبه مساكين مى داد واين را برادران سرقت حساب 

مى كردند. و زمانى هم مى كويند: 


ص : 688 


يوسف يس از مركك مادر نزد علمه اش زندكَى مى كرد. 

وقتى يعقوب يوسف را از عممّهاش طلبيد كه نزد خود نككّاه دارد» عه او كمربند 
اسحاق راج كر يوسطة بسك واويوا بوجانه طوف قرزتفاد واذها كرد كه يرسك 
نظرش اين بوده كه اين كمربند را بربايد وطبق قانون بايد يوسف را نزد خود 

نككاه دارد.(1) 

هيج كدام از اين سه وجه مدركك درستى ندارد وبرفرض صححت» 

هيج كدام نقطه ضعف نيست. بهتر اين است كه بككوييم: برادران بى يرواى يوسف. 
براى تبرئه خود. دست به جنين جعل وتهمتى زدندمْ جنانكه قرآن مى فرمايد: 


(قَالُوا إِنْ يَِرِقُ فَقَّدُ سَرَقَ أحٌ لَهُ مِْ قَوِل)» ولى جوانمردى را ببين! يوسف اين كلمه را شنيد وبه روى خود نياورد واز آن 
كذشت. قرآن مى فرمايد(فَأَسَوٌها يُوسّنُ فى لَفْسِهِ وَلَمْ بها لَهُْ)(5) 


تنها جيزى كه به آنها كفت: اكر كفته شما درست باشد كه برادر بنيامين دزدى 

كرده استءشما بدتر از او هستيدمٌْ جنا ن كه مى فرمايد: (َالَ أَنْتُ شد مكانً)مكان 

در اينجا به معناى مقام ومنزلت است.برخى احتمال داده اند كه يوسف اين 

ججمله .وا لكففه اسيك بلكاريه آنا ججذيت نفس كرده اسة ودو حقيقت مله (أقكع :2ه فكان) 
بدل از هاء تأنيث در دو فعل است (اسرها _ لم يبدها) يعنى آنجه را كه در دل 

ينهان كرد واظهار ننمود همين بود كه اكر او بد استء شما از او بدتر هستيد. 

ص : /6181 
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37 [1]. شايد علّت اينكه ضمير را در «اسرها» و«ولم يبدها» مؤنث آورده استء به خاطر كلمه اى باشد كه مرجع اين ضماير 


است واحتمال دارد كه به خاطر لفظ سرقت باشد كه از كلام استفاده مى شود. 


ولى اين احتمال خلاف ظاهر است. ظاهر آيه اين است كه 

وقتى آنها بدون شناسايى يوسف به او نسبت دزدى دادند» او سخن آنان را ناديده 
كرقت. فقط براق كوشمالى دادن آثان كقت:شما بذثر از او هستتيد: 

حال جرا بدتر از او هستند؟ باطنى دارد وظاهرى.امّا از 

نظر باطن اينكه آنان مرتكب آن همه جنايات در حقّ يوسف شده اند وامًا 

از نظر ظاهر اين است كه آنان در خانه كسى كه از آنها اين همه احترام كرده؛ 
دست به دزدى زده اند» ولى جون مفاد جمله٠أنْتُْ‏ شد مكاناً) 

يكك نوع تصديق ضمنى كفتار آنهاست (برادرى داشت كه او هم دزدى كرده بود) 
قور براق عهزان آذ كريدجعدا ارنابق ست كدمى دهيذة آكاء 


است ز جنانكه مى فرمايد:( وَ الله أعلَم بما تَصِفُونَ). 
درخواست ديكرى از عزيز 


تلاش بيشين مبنى بر تطهير خود وآلوده جلوه دادن بنيامين 

وبرادرشء نه تنها حسن اثر نداشت بلكه وضع را بدتر نمود وعزيز مصر به آنان 
كفت:«أَنمع هد مكاناً) 

اؤااين وق ناجان شدتد ازراه ذيكرئ وارة بشوتد وييشتهاد كتند كه يكن او 
آنان را به جاى بنيامين توقيف كند واز جهت تحريكك عواطف عزيز مصرء به او 
كفتند: اى عزيز مصر! اين متهم» يدر كهنسالى دارد كه تاب فراق او را ندارد 
وما به يدر قول داده بوديم كه او را بر مى كردانيم» ولى اكنون كه با 


جنين حادثه اى روبرو شده ايم» از شما درخواست مى كنيم» يكى از ما 


را به جاى او باز داشت كنيد وبه كار بككماريدْ جنانكه كفتند: 
كيرا فكد ناكا نان يك المي 1 
وى !سكت أبن مشهاد رافي نكو را معنا تداز كه 

بى كناهى را به جرم كناهكارى بيذيرند. اين را نه خرد مى يذيرد ونه شرع 
وشكستن حكم قاضىء مايه بى آبرو شدن ديك ذاو ريهاست از اين رو دوعواست 
انها رام كد رذ كرد رقاو شعن لقي تدرو تفع زقال عا رلك ان اه 


لا مَنْ وَجَدَنا مَتاَنا عِندَُ) «به خدا يناه مى برم از 


إ 


جنين كار زشتى وما جز آن كس كه كالاى خود را نزد او يافتيم» كسى را 


ص : 55/8 


نمى كيريم.) اكر جز اين رفتار كنيم؛ ظالم وستمكر خواهيم بود جنانكه مى فرمايد:(إنّا إذاً َظَالِمُونَ). 
در اينجا مذاكرات آنان با يوسف به يايان رسيد وآنها 

نتوانستند مشكل خود را حل كنند وبر سر دو راهى قرار كرفتند.آيا همكّى در مصر 

بمانند تا وضع روشن شود وبرادر آزاد كردد؟ يس در اين صورت تكليف خانواده 

هاى آنان جه مى شود. همه آنها جشم به راه ومنتظر غلّه هستند و جه بسا 

ممكن است از كر سنكى بميرندءيا همكى بركردند؟ كه در اين صورت ياسخ بير 

كنعان را جه بدهند زيرا از آنها ييمان كرفته بود كه برادر كوجكتر يوسف را 

تأووند عون از توسف تومه ديد ذر كوشةااى به مشاووه زد مسد و اها 

يكك ديكر نجوا كردند جنانكه مى فرمايد:(فَلَمَا اسْتَيسُوا مِنْهُ خَلُصُوا نَجتاً). 

تراك و يزو كر كه "سيكو ليت قترق د اشت دن اق مشاؤوة :ذو انكثة تساي زا كفة: 

اتش نانيك كه ينها ار كسا عبان الي وكيك 

سختى كرفته استمْ در اين صورت جككونه با دست خالى به سوى او 

مى رويد؟جنان كه مى فرمايد: (ثَالَ كبيرْهُع أَلَمْ َعلمَوا أَنَّ أبَاكم كد أَحَلّ عَليكُمٍ مؤثقاً مِنَ اللّه). 
"_اين اوّلين بار نيست كه ماء مايه ناراحتى يدر 

شده ايم» زيرا قبلا نيز در باره يوسف كوتاهى كرده ايم. جنانكه 

مى فرمايد:(وَ مِنْ قبل ما فَوَطْتُمْ فى يُوسُْفَ). 

ازاين دو مطلب نتيجه كرفت كه: من تنها در مصر مى مانم تا يكى از دو كار صورت كيرد: 


الف: يدر فرمان بازكشت به من بدهد: فَلَنْ أَبْرَحَ الأزض سَسّى يَأَذْنَ لى أبى). 


ب: خدا به نفع من داورى كند وبرائت من نزد يدر ثابت شود ويا بنيامين آزاد شود وهمراه او بازكردم,ْ جنانكه مى فرمايد:( أو 


يكم اللَهُ لى وَ هُوَ خَيرٌ 


0 هن 


الحاكمينٌ). 

قرار بر اين شد كه كاروان كنعان با كاروان فلسطينيها به 

وطن باز كردد وبرادر بزركتر در مصر بماندء ولى بقببْه برادران به سوى يدر 

بركردند وآنجه را كه اتفاق افتاده جنين بازكويند كه درست است ما قول داده 

بوديم بنيامين را همراه خود بياوريم» ولى ما از يس يرده غيب آ كاه نبوديم 

ونمى دانستيم كه او دست به دزدى مى زند وما را در مقابل عمل 

افجام هذه قران سى هد داك نى :قرم ايد:[اايتقوا إلى أبيكم قف ولوا يا أبانا :إن افك سرق) 
(بسر تو دزدى كرده ونمى كويند برادر ما دزدى كرده) واكر ما نزد تو بر 

دزدى او شهادت مى دهيم» از روى مشاهده استء زيرا با جشم خود ديديم كه 


ظرف ملكك از بار او در آمد رجنان كه مى فرمايد:( وَما شَهِدُنا إلا بما عَلِمْنا) (0) واكر وشماحي داده رودم ارس برد 
غيب آكاه نبوده ايم:(وَما كنا لِلَْيب حَافظِينَ). 


سيس درادو شرك برا اثاس بي كناهع عورف وبر ادرانقن نه 

آنها آموزش مى دهد كه به يدر بككوييد ما دو كواه روشن براتهام 

بنيامين داريم: 

١‏ مى تواند از شهرى كه در آنجا بار كيرى 

كرده ايم ببرسد واين خبر آن جنان كسترش يافت كه در وديوار شهر هم از 

آن آكاه شده اندء جنانكه مى فرمايد:(وَسْكَل الْقَوْيَهَ الى كنا فيها). 

؟_ كاروان فلسطينى كه ما همراه آنها به كنعان باز 

كشتيمء آنها هم به جريان بنيامين كواهى خواهند داد وخواهيد دانست كه ما بى 


كناه بوده ايم رُجنان كنا كرما يانه وز الغينا الى أفبلنا فبها و إنا لصادكرة): 


.]١[1-١‏ كاهى اين جمله يه اين نحو تفسير مى شود كه ما اكر:نزد يوسف كفتيم:دزد به خدمت مى كيرند» روى آشنايى ما به 


اين حكم بود ونمى دانستيم كه بنيامين دزدى كرده است. 


ورود به كنعان 


كاروان كنعانيان» وارد شهر كنعان شد.يدر بير براى ورود 

فرزندانش دقيقه شمارى مى كرد _بويزه براى ورود فرزند كوجكش بنيامين ‏ 

اما متأسفانه آنها آمدند» در حالى كه نه تنها از يوسف خبرى نياوردند بلكه 

برادر كوجكتر را هم از دست داده بودند. در جنين شرايطى بود كه فضاى زندكى 

براى اين يدر يير كه متجاوز از سى سال در سوكك فراق يوسف مى سوخت» 

كاماك كان شد ورادزاة ترسف تاتجرا | كسد إقامة القبطرارى ورافر يدر كر 

رادر مصر به سمع يدر رسانيدند وبه او كفتند: ما دو شاهد بر راستكويى خود 

داريم: يكى در وديوار و مردم شهر و ديكرى كاروانى كه ما با آنها آمديم 

وعجيب اين است كه يدر در مقابل اصرار آنان» همان جمله را كفت كه در باره 

يوسفق كفته بود _ آنكاه كه به وى كفتتد: كركك يوسل راخورده اسثت _اودرهردو 


مرحله جنين كفت:(قَالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَك أَلْفْش كم أفراً قَصَبِرٌ جميل)ولى در مرحله اول اين جمله رابا كلمه (وَاللَهُ المْشتَعانٌ عَلى 


ما تَصِفُونَ) بدرقه كرد» در حالى كه در اين مورد با جمله ديكرى آن را تكميل نمود وكفت: (عسى اللَهُ أَنْ يأتينى بِهمْ جميعاً). 


همك انيت سؤال شود كه حكوتة يدو هر دو واكك زرو اليك 

تلقى كرد. صحيح است كه در جريان نخست»ء نفس آنان كار زشت را بر آنها زيبا 
جلوه داده بودءزيرا آنهابه بدر دروغ كفته بودند وتصوّر مى كردند كار 

نيكى استء ولى در مرحله دوّم؛ آنها به عقيده خود دروغ نمى كفتند وبه 
اصطلاح خبر سرقت بنيامين را نفس آنها نساخته وزيبا جلوه نداده بود» بلكه 
واقعيتى در خارج بوده وآنها آن را مشاهده كرده ودر قالب شهادت ريخته وبه 


بدر بازكو كرده بودند دراين صورت حككونه يعقوب در اين مرحله نيز 
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50١ : ص‎ 


باسخ 


يعقوب در هر دو مرحله ازيك حقيقت يرده برمى دارد و آن 

اينكه سخنان شما در هر دو»دروغ وبى اساس وخالى از واقعيت مى باشدء 

جيزى كه هست در مرحله اوّل حسد شما را بر آن داشته كه آن دروغ را بسازيد 
ودر نظر شما زيبا جلوه كند ودر دوّمىء» جهل ونادانى» شما را برخلاف واداشته 
است وتصوّر كرده ايد كه فرزندم دزدى كرده است. ديكر فكر نكرديد كه در 
بيرون آمدن يكك ظرف از بار يكك نفر كواه بر دزد بودن او نيست» جه بسا ممكن 
است ديكرى اين كار را صورت داده باشد تا او را بدنام كند. از كجا معلوم كه 
خارج از حوزه شما كسى اين كار را نكرده باشد.هرجه باشد هر دو مطلب يكك نوع 
تسويل شيطانى وآرايش نفسانى است وفاقد حقيقت مى باشد. 

دن مرحله تخببت يعت انكاء كه خبر كشته شدن يوست زاية 

وسيله كركك آوردند» مى دانست مدت فراق طولانى خواهد بود واو به اين 

زودى به لقاى يوسف موفق نخواهد شد و در آن هنكام ناجار بود براى مقاومت در 
معبيك فاق ار خداسي و ككف يدزاعة ال ابو درو كرموة#(وائله التتكيان على ما تيدر ) 


٠‏ ح 


ولى در مرحله دوّم مى داند وقت لقا نزديكك است وبه همين زودى» يوسف 
كته حعراة دق وراد دوكر باق ني ١‏ ددم عيية دلبل فى كويد (عسى أللة أَنْ يَأْتِينى بهم جمِيعاً). 
جاى دقت اين جاست:يعقوب در دو مورد» خدا را به نامهاى «عليم وحكيما 


توصيف مى كندء يعنى در موردى كه يوسف خواب خود را به يدر 


مى كويد (يوسف/2) وهم در اينجا كه اميد به آمدن هر سه فرزند 
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مى بندد ومى كويد:(إنَهُ هُوَ العَلي الحكيمٌ). يعنى كارهاى خدا از روى حكمت واو از حقاد 


سرانجام يدر فرزندان را تخطئه كرد وبه شاهدها وكواههاى 
آنان ارج ننهاد» ولى امواجى از غم درونش رافرا كرفت. او از برادران مقضر 


”5 
روى بر كّردانيد وبر اثر 


5807١ : ص‎ 


شدت اندوه؛ ديدكان او سفيد شدمْ جنانكه مى فرمايد:"(وَتَوَلَى عَنْهُمْ وَقَالَ يا أسّ فى عَلَى يُوسْفَ وَاِيِضَتْ عَْناه مِنَ الحُرْنٍ فَهُوَ 
كشلية ): 


جياه انث الغزة) 

حاكى از آن است كه آتش غم در جشم اثر كذارد نه كريه كردن وشايد هر دو با 
هم اين اثر را نهادند» زيرا حزن و اندوه مايه كريه مى كردد. 

جمله (فَهُوَ كظِيمٌ)حاكى 

ازآن است كه او مى كريست, انا غم خود را ينهان مى داشت وخشم 

خويش رافرو مى برد وبه بجه ها يرخاش نمى كرد. 

فرؤئدان يعقوت خوامتهد يدو را ذلدارى دعيد: كنسسد ايخ 

غمها واندوه ها وكريه هاى شما يكى از دو نتيجه را دارد» يا شما را بيمار 


و 


مر انك عدالكودمن فرعا بن إشالوا كاله 1ك اذكه وشت فى تكرةضوفي اويا شمارا سهد كفت اد تَكونَ منّ 


الهَالِكِينَ). 


يعقوب به آنان ياسخ داد:من شكوه ها وشكايت هاى خود را به خدا عرضه مى كنم وبا شما كارى ندارم» ولى جون اميد به 
خدا دارم كه اين ابرهاى تيره وتار فراق راء از آسمان زندكى من برطرف سازدمْ جنانكه مى فرمايد:(قَالَ إِنَّمَا أشكوا بَنّى 
وَحَْنى إِلَى اللو َعم من الل ما لاتغلموق). 


7- سفر سوم به مصر 
آيات موضوع 


40 (يا يَنِئَ اذْهبُوا فتَحَمَسَوا مِنْ يُوسْفَ و أخيه ولا تَابكسُوا مِنْ رَوْح الله إنَّهُ لابَائكس مِنْ رَوْح الله إلا الْقَومُ الكافِوُوت). 


4_(قَلَمَا دَحَنُوا عَلَيِِ قالُوا يا أَبْهَا العزيرٌ مَسّنا وَ أَهْلََا الضَّدْ وَجنْنا ببضَاعَه مُرْجاه فَأَوْفٍ لَنا الْكيلَ وَنَصَ دَّقْ عَلَينا إنَّ الله يَجزى 
المُتَصَدَّقِينَ). 


ص : 587 


_(قَالَ هَل عَلِمْتُمْ ما فَعَلَتُمْ بيُوسْفَ وَ أخيه إِذ أَنتَمْ جاهلونَ). 


_(قَالَوا 


َإِنَك لأنْتَ يُوسُفٌ قَالَ أنَا يُوسْفٌ وَ هذا أخى قَذْ مَنَّ 
الله عَلَينا إِنّهُ مَنْ ين وَ يَصْبِو فَإنَّ اللَّهَ لا يُضيعٌ 
أَخْرَ الْمُحَسِنينَ). 


١4_(قَانُوا‏ تَاللهِ لَقَد آثْرك اللهُ عَلَيِناوَإنْ كما لَحَاطِتِينَ). 

١و_(قَالَ‏ لاتثريت عَليكمُ اليوْمَ يَغْفدِ الله كم 5 اح ال#اتحميق). 

99_(اذْهبوا بِقَمِيصى هذا كَلُْوهُ على وَجْهِ أبى 500 بأَهْلِكمْ انعو )نوست ا 0 

ترجمه آيات 

_اى فرزندانم!برويد از يوسف وبرادر او»خبر بككيريدءاز رحمت خدا نوميد مباشيدءزيرا از رحمت خدا فقط كافران نوميد 
فى مود 

4 وقتى بر يوسف وارد شدند كفتند: اى عزيز! ناراحتى ما وخانواده هاى ما را فرا كرفته وبهاى كمى آورده ايم. ييمانه را 
در حقّ ما كامل كن و بر ما تصدّق نما خدا صدقه دهند كان را ياداش مى دهد. 

4_عزيز كفت:به خاطر داريد كه با يوسف وبرادر او جه كارها كرديدء آنككّاه كه جاهل ونادان بوديد؟ 

6 كفتند: آيا تو يوسف هستى؟! كفت:من يوسف هستم واين 

برادرم است. خدا بر ما منت نهاد وبر شما برترى بخشيد جنانكه كسى يرهيزكار 

وشكيبا باشدء خدا ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كند. 

١‏ برادران كفتند: به خدا سوكند! خدا ترا بر ما بركزيده وبرترى بخشيده وما خطا كار بوديم. 

#؟ق_ كفت:امروز بر شما سرزنقن وهلامت نيستمْ خدا شماها را مى بخشد واو ارحم الراحمين است. 


9 بيراهن مرا ببريد و بر جهره يدرم بيندازيد تا بينا شود و همه خانواده خود را نزد من بياوريد. 


ص : 585 


تفسير موضوعى آيات 
اشاره 
عذر ويوزش برادران يوسف نزد يدر سودى نبخشيد واو ييوسته 
در فراق يوسف مى سوخت. دورى بنيامين نيز موجب تشديد حزن واندوه وى 
كرديد» قحطى وخشكك سالى از يكك طرفء. بالا رفتن حزن واندوه بزركك خانواده از 
طرف ديكر دست به هم داده» فضاى زندكى را بر همكان تيره وتار ساخته بود 
وغلدا كداز تصير ند كماة ععمل ‏ كردةرودتلء يكن 1ن شيا حالزاده تعقو 
را كفاف نمى داد. سيماى طبيعت در همه جا عبوس وخشمككين بود تنها روزنه 
اميدء دروازه هاى مصر بود. ازاين رو فرزندان يعقوب. به امر يدر آماده سفر 
شدند تا براى خانواده خودء آذوقه اى تهيّه كنند و خبرى از يوسف و 
برادرش بياورند واكر در دو مرحله كذشته به مصر مى آمدند و بهاى كندم 
رامى يرداختندء اين بار از يرداختن بهاى كامل ناتوان بودند. 
يعقوب به هنكام اعزام نه فرزند خود به مصرء از حمل 
آذوقه سخنى به زبان نياورد بلكه به آنان دستور داد كه در باره يوسف وبرادرش 
قافي صفق وروازق واذ وحمت خدا ما وى تكروته زرا ياس اد ريه 
الهى از آن كافران است.تو كُويى به يعقوب الهام شده بود كه زمان فراق سيرى 
شده وبه همين زودى به لقاى فرزندش يوسف نايل خواهد شد,مْ جنانكه 
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ل ل ه مد واه 


مى فرمايد:(يا بَنِىّ اذْهَبُوا فتَحسَسُوا مِنْ يُوسُف و أخيه وَلا تَائِنسُوا مِنْ رَوْح الله). 


يعقوب دستور مى دهد كه در باره فرزندش يوسفء به جستجو بيردازند وقرآن در بيان سخن يعقوب از ماده «(تحسس» بهره 


كرفته كه در امر خير به كار مى رودء نه از «تجسس» كه در مورد كار شر از آن استفاده مى شود. 


ابن عباس مى كويد «التحسين 2 الخير والتجسس 0 الشر) ودر سوره حجرات مى فرمايد:(وَلاتَجَسَّسُوا). (حجرات/١7١)‏ 
«رَوح) در لغت عرب نسيم رحمت است.»در مقابل باد عذاب ومقصود از آن 


ص : 506 


ونه كنا مشو فرج يسن ا قدت امت وااص ول لأزينة اننا 

به خداى داناء تواناء قاهر وغالب» اين است كه انسان از رحمت وكرم او مأيوس 
نشودء ولى كروه كافران كه خدا را به اين صفات نمى شناسند» 

نمى توانند در دل داراى جنين رجاء واميدى باشندء از اين رو يعقوب به 


فرزندان خود مى كويد:( ِنَّهُ لا يَتْأسُ مِنْ رَوْح الله إلا الوم الكافِرُونَ)وقرآن در آيه ديكرى از زبان ابراهيم نقل مى كند كه: 
(وَمْ تقلط يق ونخفه وثه إلا الفبالون) (عجرا 02 


اين توصيه وسفارشهاء تخم اميد را در دل فرزندان كاشت 

وبه آنان امكان بخشيد كه در باره يوسف تحقيق كنند» ولى آنان به زودى سفارش 
يدر رااز خاطر بردند وجز در مسئله جلب آذوقه؛ به جيزى نينديشيدند. 
اصولاً»تخم اميد كه يدرى مانند يعقوب مى افشاند» در مزاجهاى آماده رشد 
مى كندء نه در مزاجهاى فاقد آن. آنان ه ركز فكر نمى كردند كه 

يوسف زنده باشدء از اين رو به هنكام ورود به مصر ويا به هنكام شرفيابى» فقط 
وفقط از كرفتن آذوقه سخن كفتند وحداكثر آزادى بنيامين را خواستار شدند. 
نه برادر وارد مص_ر شدندء قطعاً سراغ برادر بز ركتر 

رفتتد واو رأ نين با ود خلمراة نموده وهمكان با ذلت وخوارىء در يرابر عزيز 
مصر ايستاده وبا استرحام وتذلل سخن كفتند. 

آن قدرتمندانى كه با طناب يوسف را به جاه فرستادند» 

اكنون با ذلَت تمام در برابر او ايستاده» در خواست غله مى كنند 

ومى كُويند:ما يول كافى براى خريد غلّه نداريم وفقط بهاى كمى همراه 


آورده ايم» تو بر ما مت بككذار و دستور بده ييمانه هاى ما را ير 


كنند وبر ما تصدق بنماءخدا صدقه دهند كان را دوست داردمٌ جنانكه 


تخلوا: لفقا لوا با انها اكد مكنا و فنا 


للق ه 


الضدٌ وَجِنّنا ببضاعه مُرْجاه فَأَوْفٍ لَنَا الكيِلٌ وَتَصَدَّقَ 
عَلينا إن اله يجزِى الْمُتصَدقينَ). 
برادران يوسفء. او رابا سه جمله مورد خطاب قرار دادند: 


ص : 588 


١‏ (مَسَنا وَ أَْلََا الضَرٌ) اين جمله حاكى است كه خانواده يعقوب در وضع رفككرا وق تسر ب لونم ورك يقن نوا فستقد 


به زندكّى ادامه دهند» و«ضبٌ) در لغت عرب,به معناى فشار وبدى حال است. 

"_( وَحِنّنا ببضاعه مُرْجاه) 

اكز فرزقدان عقوتب كوردو سقو نشية: ياف عله ا ةشهد انان اعتزاقة 

مى كنند كه توانايى يرداخت همه آن را ندارند» بلكه بهاى كمى را همراه 

دارند وبه تعبير خودشان (ببضاعّه مُزْجاه) و «مزجاه) 

در لغت عرب به معناى دفع وراندن است وعلّت اينكه سرمايه كم را مزجاه 

مئ كويتد: انق اسنت كه كيرد أن سيت به اذى ميلى نشان ذاذه واؤازا 

از خود دفع مى كند. 

*٠_(تَصَدَّق‏ عَلَينا إِنَّ الله يَجْزَى المُتَصَدَّقِينَ)حالا 

مقصود آنها از درخواست تصدق جيستء به صورت قطعى روشن نيستء ولى احتمال 
دارد كه مقصود تأكيد همان جمله ييشين باشد» يعنى اى عزيز! بيا نيكى كن وهمه 
فاك فلهرا انما مكو سهان ف أسغبال داره تقعيوة اراد كردق شافيد 
ناش 

سخنان برادران به يايان رسيدء بيش از آن كه به تفسير 

آيات بعد ببردازيم» سؤالى مطرح مى كنيم وآن اينكه جرا يوسف در اين 

مدّتء وضع خود را به يدر اطلاع نداده بود؟ درست است او مدّتى در خانه عزيز 
به صورت غلام زندكى مى كرد وبعداً هم كه به زندان افتاد ودر اين دو 

مرحله قادر به ايجاد ارتباط نبود واكر هم بود» مصلحت نبود كه يدر را از وضع 


رقت بار خود كاه سازدء ولى يس از آن كه از زندان آزاد شد وبه سريرستى 


امور كشاورزى كشور منصوب كرديد» شايسته بود كه در اين هفت سالءيدر رااز وضع 
وشرايط خود آكاه ساخته وتا حدّى از غم او بكاهدء يا او را به مصر دعوت 

كند» يا خود به كونه اى نزد او برودمٌ اكنون سؤال مى شود علّت سكوت 

يوسفه با اين امكانات جه بوده است؟ 

ياسخ:س ركذشت يوسف يكك آزمون الهى بود كه عبرتهاء 

نكته ها ونتايج درخشانى را دربر داشت ودر صورتى ثمره شيرين 

مى داد كه اين آزمون به مرحله نهايى 


ص : /ا8؟ 


برسد. اكر يوسف در نيمه راهء اين آزمون را قطع 

مى كرد ويعقوب را از وضع خود آكاه مى ساختء بخش عظيمى از اين 

ثمره ها ونكته ها از بين مى رفت ويكى از اين نكته ها 

اين است كه جهانيان جشم باز كنند وببينند جكونه يكك فرد متقى ويرهيزكار ودر 
عين حال صابر وبردبار» از قعر جاه به كرسى وزارت رسيد, ولى كرد نتكشهاى 
روزكار كه روزى اين فرد متقى را با طناب به درون جاه فرستادند» امروز با 
كردنهاى كج در برابر او ايستاده واز او روزى وخواربار مى خواهند.آيا 

اين نتيجه ودهها نتيجه ديكر بدون يايان يذيرى اين آزمون براى ما مفهوم بود؟ 
به طور مسلّم نه. اكر يكك فرد دقيق وآكاهى نكات سوره يوسف را يككى يس از 
ديكرى كرد آوردء به دهها درس عبرت ويند برمى خورد كه همككّى ميوه هاى اين 
س ركذشت طولانى است كه ما آن را آزمون الهى مى ناميم. 

يرده ها بالا مى رود 

يوسف به اذن الهى بايد يرده را بالا بزند وخود را معرفى 

كند واز اضطراب ودلهره برادران نسبت به آينده بكاهد, او نككاهى به سى سال 
كذشته كرد كه همككى مملو از رنج ودرد بود وعامل ومسبب آن همين برادران 
ايستاده در برابرش بودند» ولى عطوفت ييامبرى بر او غلبه كردوبا كمال نرمى 

به نان نين كقفت: بتخاطر ذاريك كذديا بوسك ويراذرقن أدكاه كه ثادان توديدة 
جه كرد يد؟قَالَ هَلّ عَلِمتُمْ ما فَعَلكُم بيوسْفَ وَ أخيه إِذْ أَكُمْ جَاهِلُونَ). 

يوسف آنان را به صورت نرم توبيخ مى كند» ولى 


بزركوارى را ببين كه در يايان توبيخ عذر آنان را متذكر مى شود 


ومى كويد:شما اين كار رااز روى جهل ونادانى مرتكب شديد. سرانجام اين 
كفتار كه از نهانترين رازهاى فرزندان يعقوب بودء آنان را غرق در تعيّجب 
وشكفت كرد وهمكى در دل كفتند:يا للعجب! اين مرد مصرى از كجا مى داند 
كه ما ساليانى بيش از اين نسبت به يوسف وبرادرش بى مهرى كرده ايم 


ص : /80؟ 


واورا به قعر جاه روانه ساخته ايم.اين رازى است 

كه فقط فرزندان يعقوب از آن 1 كاهند.آيا او ييامبر است وبا آكاهى از غيب» 

برده از راز ما بر مى دارد يا خود او يوسف است كه به اين مقام رسيده 

است؟ احتمال دوّم در نظر آنان استوارتر آمد ويكك مرتبه كفتند: نكند شما يوسف 

باشى؟ يوسف كفت:بلى من يوسفم! واين هم برادر من است. خدا بر ما منت نهاده 
1 


افا برقع نكسل اسق دهان كد لماو (قال آنا توت :و هذا اح قدام الله علعنا): 


آنكاه يوسف بسان يبامبران كه همه جيز را از آن خدا مى دانندء به علل اين برترى اشاره كرد وكفت: دو جيز سبب اين برترى 
كشته است: 


_١‏ تقوا ويرهيز كارى:(إِنهُ مَنْ يَثّق). 
١‏ صبر وبردبارى:(وَيَصْبر). 


ولى اى فرزندان يعقوب! بدانيد:اين يكك سنت الهى است كه يرهي زكاران صابر را بالا مى برد واختصاص به من وبرادرم بنيامين 
ندارد:(فَإنَّ الله لا يُضِيعٌ أخر الْمَحْسِنينَ). 


سخنان عزيز به يايان رسيد وهمه برادران غرق در شرمند كى 

وفشار روحى بودند وسرها را به زير افكنده» عقل وخرد وزبان آنها درست كار 
نمى كرد.در مقابل اين واقعيت جه بككويند؟ آنان كسانى هستند كه او رااز 
دامن ير مهر يدر جدا كردند وآهنكك قتل او را داشتند وسرانجام» وى را به جاه 
روانه كردند» ولى الآن او ازاين جمعيت به نحو احسن يذيرايى مى كند 

وتا حال هم دو بار يذيرايى كرده وخم به ابرو نياورده ودر انعام كوتاهى 


ننموده است«ببين تفاوت رهاز كجاست تا به كجا؟!!) فرزندان يعقوب جاره اى جز اين نداشتند كه به خطا وكناه خود اعتراف 
كنند وبككويند: (لَقَدُ ترك اللَهُ عَلَيِنا وَإِنْ كنا لَحَاطِئِينَ): «خدا تو را بر ما برترى بخشيده وما خطا كار بوده ايم). 


قرآن در بيان اين حقيقت از كلمه «خاطى») بهره مى كيرد» نه «مخطى». فخر 


ص : 5094 


راق هئ كومل كيت كيدا ست دعا وق به او وخائل وو كين" كه اواووض اشتعاء :فس يه كناش بز د وميك امن 
نامند.12) 


دراين آيه لفظ «آثر) به كار رفته. عريةفن كويد «أثركك إيثاراً أ شلك اللدق 
لحظات موجود بسيار حساس وسرنوشت ساز بود زيرا معلوم 

تبود كه يوسق با آثان حكوته معامله خواهد كرد. آيا اهارا ميجازاث خواهد 
نمود يا آنها را خواهد بخشيد؟ در جنين شرايطى دلهره عجيبى به برادران دست 
داده بود.يوسف ناراحتى برادران را احساس كرد وعفو عمومى را اعلام نمود و 
كفت:من امروز شما را توبيخ نمى كنم» خدا كناهان شما را مى بخشد و 

أو ارحم الراتتمين است7 جنانكه مى فرمايذ: (قَالَ لاكتريت عَليكم اليؤم) 

اكر امروز براى آنان ملامتى نيستء روزهاى آينده نيز نخواهد بود.بز ركوارى 

را ببين! رحمت وعاطفه را تماشا كن! مجرمان جانى را يكك جا مى بخشد واين 
بره الراك نخصيوها اتكاء كهحى آنيا حياس قذانيك "كد امير كراقن 

صلَّى الله عليه و آله و سلّم وقتى مكه را فتح كردء جانيان قريش دستكير 
شنته:وهمكين در مسجد الحرام حضور داشتند ودر فكر آينده خود بودند دراين حال 


بيامبر به آنان كفت:«ما ترونى فاعللا بكم) ودر تعبير ديكراما ذا تظنون؟ »يعنى جه فكر مى كنيد؟ آنان به رحمت وكرم يبامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يناه بردند وكفتند: «نظن خيراً أخ كريم وابن أخ كريم وقد قدرت):«ما جز كمان نيكك به شما 
جيرى نداريم.برادرى بز ركوار وفرزند برادرى بزركوار هستى واز موضع قدرت سخن مى كويى). يبامبر فرمود:مى كويم آنجه 
را كه برادرم يوسف كفت:الاتّثريتٍ عَلَيِكمُ الْيَْم)(1) (امروز توبيخى بر شما نيست). 


ص : نا 
.]1[-١‏ تفسير كبير» ج18 ص 78:الخاطئ هو الذى اتى بالخطيئه عمداً وفرق بين الخاطئ والمخطئ ولهذا الفرق» يقال لمن 


يجتهد فى الأحكام فلايصيب إِنه مخطيئ. 


١-[3؟].‏ سيره ابن هشام» ج 25 ص 8١١‏ طّ مصر . 


آرامش بر مجلس سايه افكند و سكوتى سنكين حكمفرما 

بود.بايد مشكلات انبوهى كه نتيجه بى مهريهاى برادران است. حل شود و در اين 
ميان دو مشكل بيش از همه خودنمايى مى كرد: 

١‏ يوسف از وضع يدر يرسيد وبرادران زندكى او را شرح 

دادند واينكه بر اثر حزن واندوه؛ دجار نابينايى شده است وبيوسته در فراق 

تو» مى سوزد ومى نالد. 

در باره اين مشكل» يوسف بايد از معنويت ونفس قدسى خود 

بهره بككيرد واز طريق كرامت به او بهبودى بخشد وكارى كند كه يكى از فرزندان 
اين خاندان به نام مسيح در آينده آن كار را انجام خواهد داد. اكر او به اذن 


0 


خدا نابينايان مادر زاد را شفا مى بخشيد, جنانكه مى كويد:(و 


شفا مى بخشد» 

يوسف هم بينايى يعقوب را كه به مرور زمان از دست داده بودء به او باز 
كرداند واز آنجا كه جنين كار خارق العاده همراه با ادعاى نبوت وتحدّى نبود. 
نام اعجاز نخواهد داشت,ء بلكه كرامت ناميده خواهد شد. 

در اينجا مؤثر نفس وخواست يوسف استء جنان كه در كرامات 

انبياء خواست آنهامؤثّر است.تو كويى خداوند بزرككء اسباب جهان را در اختيار 
آنها قرار داده كه در شرايطىء به اذن خدا اسباب نامرئى را به كار 

مى كيرند ويديده هايى را به وجود مى آورند.از اين رو به برادران 


ثرئ الأكمَة وَ الأبْرَصٌ) «نابينايان مادر زاد وبيماران بد علاج را 


بالافاضله بين خواهذ شد عاق كه م 'اقرمايك:(اذهيوا بنميضى هذا فألقوة على وخ أبن :يات تصيرا): 


د نانتجااسؤالتس نود كدعهرا ازاز ميان وسايل 

طبيعى از بيراهن بهره كرفت» در حالى كه مى توانست با اشاره ويا 

فرستادن لقمه اى نان وديكر وسايل» بينايى او را باز كرداند؟شايد نكته 

آن اين باشد كه جون بيراهن خونين بوسف مقدمه نابينايى او شده بود» شايسته 
است باز يبراهن يوسف مايه بينابى او شودواكر فردى بيراهن خونين يوسف را بيش 
يدر برد واو رادر غم واندوه قرار داد» اينكك او حامل اين بيراهن 


68١ : ص‎ 


كرددو او را شادمان وخردسند سازد. 

بيراهن يوسف مانند عصاى موسى است. بيراهن ينبه اى وعصاى 

جوبين فاقد جنين قدرتى هستند. اينها فقط جهت دهنده اراده وخواست انبيا 

مى باشند.در اينجا بايد فكر تنكك نظران وهابى را به اين آيه جلب كرد كه 
يوسف يبراهن خود را مى فرستد تا يدر از طريق تبرّكك به بيراهن بينا 

شود واين بيراهن جز جند سير ينبه جيزى نبودءامًا مظهر اين همه آثار كشت.جه 
مانعى دارد كه ضريح ييامبر ولوازم منتسب به او مظهر جنين آثارى باشد؟ آن هم 
به خواست خدا ولطف ييامبر كرامى؟ 


اكر وهابى تنكك نظر آن روز در محضر يوسف بود او را نيز به شركك ودوكانه يرستى متهم مى كردء ولى بايد به جنين افرادى 


كفت:«خود شكن آينه شكستن خطاست». 

"_ مشكل دوّم كه بايد يوسف هرجه زودتر به علاج آن 

بيردازد» مشكل خاندان يعقوب است كه در بيابان كنعان به صورت عشايرى زند كَى 
مى كنند» در حالى كه قحطى و كرانى» سرزمين آنها را فراكرفته است واين 

مشكل با اين حل مى شود كه يوسف از برادران بخواهد همه خانواده رااز 

كعان من مسقل عفد وها كدض ترمابت ززاترى فلك لشفي 

مجموع نتايج اين جلسه اين شد كه: 

الف: برادران بخشيده شدند. 

ب: در باره باز كرداندن بينايى يدر تصميمى اتخاذ كرديد. 

ج: برادران مأمور شدند كه خاندان يعقوب را به مصر منتقل كنند. 


در جنين شرايطى فرمان كوج برادران صادر شد وطبعاً شتران خود را بار كردند وراه كنعان را در بيش كرفتند. 


لف 


'- بايان اندوه يعقوب 
اشاره 


شتكامئ كه كارزوان او مصر ست ر كت من كتلاه يعقوت باذ كشن ان واضال فرؤندشن يوسف كزارش:مى 'دهد. ابتك ابن قسفيت از 


آيات: 


آيات موضوع 

*9_(وَلَمَا فَصَلَتٍ العيرٌ قَالَ أَبُوَهُمْ إِنَى لأجدُ ريح يُوسفّ لُولا أنْ تُفَنْدُونٍ). 
هة_(كَانُوا الله إنَك لَفِى ضَلالِك الْقَدِيم). 

ع9_(قلمًا 


ا 


أَنْ جَاءَ الْبَشِيرُ ألْقيهُ عَلَى وَجْهِهِ فَارْتَدٌ بَصِيراً قَالَ 


ع 


كط 


نَم قل لكمْ إِنّى غلم مِنَ الله ما لاتَعلّمُون).(يوسف/98_ع4) 

ترجمه آيات 

*9_ آنككاه كه كاروان از مصر جدا شد. يدر آنان كفت:بى ترديد من بوى يوسف را مى يابم اكر مرا در اشتباه ندانيد. 
فك آثان كذاوز كان يعقوت بوؤتده كنسد عد سر كند! 

تو در همان كمراهى ديرين خود هستى(وفكر مى كنى كه يوسف هنوز زنده است 

يوسف كجا وزند كى كجا؟!). 

عق أنكاه كه مده رسان آمد و يراهن را بر جهرة او 

افكند» وى دو باره بينا شد وكفت: من به شما نككفتم؟ من از خدا جيزهايى 


مى دانم كه شما نمى دانيد. 


تفسير موضوعى آيات 


حركت همه فرزندان يعقوب به سوى مصر»ءخلاثى در خانواده يعقوب يديد آورده بود و طبعا دختران ونواده هاى او دور وجود 


او حلقه رده بودنك. 


همزمان با حركت فرزندان يعقوب با ديككر كاروانيان از مصر 
به سوى فلسطين» يعقوب به كسانى كه اطرافش بودند كفت:من بوى يوسف را 


7 
أ عه يربك و 


راق اكه تى :تناف للها فطلت اليو اقال اواقع :الى لاجد ويه لوبق لزلا اذ اتدوق): 
مقصود از اين جمله جيست؟ آيا اين جمله كنايه است؟ يعنى 

احساس وصال مى كنم يا واقعاً يوسف بوى خاصى داشت واو بوى يوسف را 
استشمام مى كرد؟ در اين موارد بايد ديد عرب اين كلمه را در كجا به كار 

مى برد؟ آيا در معناى حقيقى يا در معناى مجازى؟ ولى بعيد نيست كه اين 
كلمه كنايه از نزديكى وصال باشد واو با علم الهى فهميد كه اثرى از يوسف در 
دزا اق ة وي أن اند وفبال شيك نز مخز اهف ]مده ف ] ركه زاقنا 
يوسف داراى بوى خاصى بوده كه از طريق فرستادن بيراهن» بير كنعان آن را 
استشمام كرده است. 

اكر مقياس در تفسير جِنِين جمله ها استعمالات ديكر 

لغات باشد. در زبان فارسى اين نوع تعبيرها در مورد علم ودرايت به كار 

مى رود وامروزه در مسائل سياسى مى كويند: فلانى ١شْمٌم‏ سياسى) 

خوبى دارد» يا مى كويند: من ازاين جريان بوى خون احساس مى كنم. 

يا مى كويند: وارد فلان خانه شدم» بوى عشق به مشامم خورد. 

وشكفت اينجاست كه يعقوب به نقل قرآن مى كويد: بوى 

يوسف استشمام مى كنمء ولى مفسران آن را به بوى ييراهن يوسف تفسير 


مى كنند ودر مورد ييراهن او شرح وبيانى دارند كه در روايات آمده ل ا كه 


موضوع بحث ما نيست وكويا حافظ از اين روايات متأثر شده ومى كويد: 


زمصرش بوى ييراهن شنيدى 


ص : 66 


وجمله هاى آن را با مراجعه به استعمالات لغت عرب 

تفسير كنيم» شايد به واقع نزديكتر باشد» ولى در عين حال اككر اين روايات از 
طريق صحيح وقابل اعتماد رسيده باشد, ما در مقابل آنها خاضع بوده وحق رد 
كردن آنها را نداريم. 

آنكاه كه يعقوب اين جمله را كفت واز حقيقت غيبى يرده 

نوداشت»حقيققق كه يعقوت آ برا با توق تيوت من .دده اطرافيان اومانتد 
افراد جاهلى كه عالمى راتخطثه مى كنندء فوراً به تخطتئه او يرداخته 


هن 


كتعدنيه كد سر كتنا عو بطر ركان اسن تال يقن وانار ويم قن قالوا كالله نك لَفِى ضَلالِك الْقَدِيم). 


إ 


2 03 


مسلما مراد از ضلالت» همان عشق وعلاقه ديرين او به 

يوسف وبرادرش بنيامين وانديشه زنده ماندن يوسف است كه از نظر آنها يك فكر 
باطل وبى اساس بود. 

كاروان فلسطين به دروازه كنعان رسيد وكنعانيان» شتران 

وبارها وافراد را در آن نقطه فرود آوردند. كروهى به استقبال مسافران رفته» 

يازده برادر با يكك جهان خرسندى وشادى به سوى خانه يعقوب هجوم آوردند ويس از 
عرض ادبء. زنده بودن يوسف را مزده دادند وييراهن او را بر صورت يدر 

افكندند» ناكمهان يدر نابيناء بينايى خود را باز يافت وبرادران بيش از بيش 


2 


به صدق وصفا وعظمت يوسف بى بردندم جنانكه مى فرمايد:(قَلْمَا أَنْ جَاءَ الْيشِيدُ أَلْمَيهُ عَلَى وَجْْههِ فَارْتَدٌ تصيراً). 


بلكه همه خانواده در شادى وسرور فرو رقتند.ييامبر خدا يعقوبء به ياد الطاف 


خدا افتاد وفرزندان را يند ونصيحت داد وبه آنها كه او را در ضلالت وكمراهى 


مى دانستندء خطاب كر د وكفت:«من به شما نككفتم من از خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد):(قَالَ أَلَمْ أقل لكم إِنَى 
عْلّمُ مِنَ اللّهِ ما لا-تَعلْمُونَّ) ويعقوب قبلا نيز اين مطلب را به فرزندان خود كفته بود وكويا در اينجا به آن اشاره مى كندءآنجا 
كه كفت: (قَالَ إنّما أشكوا بَتّى وَ حُرْنَى إِلَى اللَهِ وَ أَعلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لاتَعلّمُونَ). (يوسف/88) 


ص : مع؟ع 


شايد در مجموع فلك كانى يعقوب وفرزندانش روزى خرم تر 

وباصفاقر ال عضيى ووو ابودة اسكة اقاابى سر كذ كك هنو ز در نمه واد ات 
وبه مرحله يايانى خود نرسيده است. دو موضوع در اينجا باقى است: 

_١‏ عفو مجرمان از ناحيه يعقوب. 

_"١‏ حركت به سوى مصر وسكونت در آنجا. 

4- بايان جدايى ها 

آيات موضوع 


/ة_(قَالُوا يا أبانًا استَغْفْ لَنا ذتُويّنا إنا كنا خحاطئِينَ). 


| 
_(قَالَ 8 أُسْتَغْفِدِ لكم رَتىَ إن ل الرَّحِيم). 
9 _(فَلَمَا دَحَنُوا على يُوسُفَ آوى ليه أَبوَِهِ وَقَالَ ادْخلُوا مِضْرَ إِنْ شاء اللَهُ آِنينَ). 


3 (وَرَهَعَ أ بوي على ال و حَوُوا لَهُ م يجدا وَقالَ يا أبتِ هذًا تَأُويِلٌ رُؤْياىَ مِنْ قبل كد جلها رَبَى عَمَاوَهَدْ أَحَسَنّ بى إِذْ 
الو لي اا ا ا 0 و الخلة 
الحكيم). 


مه 


(٠١‏ رَبٌ قَدْ آنَيى مِنَ الْمُلَكِ وَ عَلْمْتَى مِنْ تَأويل الأحادِيث فَاطِرَ السّموَاتِ وَ الأزض ا 
مُشلماً و ألْحقَنِى بِالصَالِحِينَ). 


وق قن الذنا وَالآخره وق 


(ذَلكك مِنْ أنْباء الْعَيِب توحيه لَك وَ ما كنْتٌ لَدَيْهِمْ إذ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ يَذكرونَ).(يوسف/7-97١1)‏ 


ص : 688 


ترجمه آيات 


5 فرزندان يعقوب كفتند:يدرجان! در باره كناهان ما براى ما طلب آمرزش كن. ما بى شكك خطا كار بوده ايم. 
يعقوب كفت: از يرورد كارم براى شما طلب آمرزش مى كنم او بخشنده ومهربان است. 

6 آنكاه كه يعقوب ومادرش با برادراث بر يوسف وارد 

شدنده انهارا در اغوش كرفت ودن تؤد خود جائ داد وكفت :همك به عضر وارذ 

شويدء در آنجا به خواست خدا آسوده خاطريد. 

٠٠٠_يدر‏ ومادر خود رابر تخت نزد خود نشاند.آنان 

(يعقوب وهمسرش ويازده برادر) همككى به سجده افتادند. در جنين هنكام يوسف به 

يعقوب كفت: يدرجان! اين همان تعبير خواب سابق من است. يرورد كارم آن را 

مق كرداك ويرامق نكن كرت كاد كهرا ازؤنداة مروة آؤرة وقنارا 

از بيابان به اينجا رساندءيس از آنكه شيطان بين من وبرادرانم فتنه كرد. 

يرورد كارم آنجه را بخواهد با لطف انجام مى دهد او دانا وحكيم است. 

١٠_يروردكارا!‏ تو فرمانروايى به من دادى ومرا به 

تعبير خوابها 1 كاه ساختى.تويى آفريئنده آسمانها وزمين وتويى صاحب اختيار من 

در دنيا وآخرت. مرا با ايمان بميران وبا صالحان همراه فرما. 

٠ل_اين‏ است خبرهاى غيبى كه به تو وحى مى كنيم وهركز تو نزد برادران يوسف نبودىء آنكناه كه تصميم كرفتند ومكر 


ورزيدند. 


تفسير موضوعى آيات 


اشاره 


برادران يبوسف از مصر همراه با مده اى وارد كنعان شدند» 


دستور يوسف را به كار بستند وبينايى يدر به او باز ككشت. سرور وخرسندى محيط 
زندكى يعقوب وخاندان او رافرا كرفت وكم كم بايد مقدمات سفر به مصر را 
فراهم آورند. ولى يكك 


ص : اع 


مطلب» وجدان فرزندان يعقوب را رنج مى داد وآن 

اينكه آنان مايه اين همه كرفتارى وسختى يدر شده بودند, جنانكه مايه دربه 

درى يوسف وزندانى شدن او نيز كشته بودند وهر جه زودتر بايد بار خود رااز 

كناه كم كنند. يعقوب از حقٌّ خود بككذردواز خدا هم بخواهد كه او نيز بككذرد. 

فرركداف قوت جاناة صرق انع تبردقة 15د كام اديه 

ببرند وهيج كاه به فكر اصلاح خود ناشتة انها فر تدان تامسن بودتة ودن 

محيط نبوت ورسالت يرورش يافته بودند واكر هم روزى دجار كناه شدند وشيطان در 

ميان آنها فتنه كردء دير يا زود از خواب غفلت بيدار شده وبه سوى خدا رو 

من آوزقانسان موه تنها نكس تبت كه بوسكة ياك وري امت حاشقه 

زيزا'ائق 'تمونة ال اساتياق ياكك م معداوة وانكقة كتمارك اسان حوب كشن ست 

كه تقوا را بيشه خود سازد واز مرزهاى الهى كام فراتر نكذارد واكّر روزى 

شيطان او را لغزاند» فوراً بيدار شود ورو به خدا بياوردم جنانكه 

مى فرمايد:(إنَّ الَّذِينَ انوا إِذَا مَسَهُمْ طَائْتٌ مِنَ اقطان تَذَّكروا قَإذًا هُمْ مُتِصرونَ). (اعراف/01؟) 
«افراد يرهيز كار آنكاه 

كه به وسوسه هاى شيطانى كرفتار شدند» (كيفرهاى الهى را) متذ كر 

مى شوند (وناكهان بينا وروشن مى كردند)» 

فرزندان يعقوب هر جند دير بيدار شدند» ولى سرانجام زندكىء آنان را به 

تذارى كشاتنى أو اب رو انكاة نيوست را شداخفد ان او:طل مغترت 

كردند وكفتند:(إنا كنا حَاطِئِينَ» يوسف هم به آنها وعده مغفرت داد وكفت:«يغفر الله لكم). 


اكنون وقت آن رسيده كه فرزندان يعقوب به سبب جديدى جنكك بيندازند ومغفرت 


الهى را به سوى خود جذب كنند. اين سبب جديد» دعاى يدر بز ركوارى است كه خدا 
او را از مخلصان واز صالحان مى شمارد. 

إرئداة شتوك دوس :زا با يمال ركم وز ند يكن تق 

الله ووركتق حل التاتى ينا قرماة كفا افع كود عق اللسدو ار زرريا 

نهاده بودند. يدر ومادر را آزار 


ص : /2؟ 


داده ويوسف را در به در كرده بودند و بااين كار حق 

الناس را يايمال كرده بودند وطهارت كامل از كناه در صورتى حاصل مى شود 
كه هر دو حق جبران شود وراه آن اين است كه به يكى از بندكان صالح خدا 
متوسل شوند تا او از خداوند بزركك در حقٌّ آنها طلب آمرزش كند ودر حقيقت با 
يكك تير دو نشان بزنند» هم ازاين طريق» رضايت يدر را جلب كنند وهم خدا از 


]كانه كار اراب روا فيدر كفسد:(قَالُوا يا أَبانًا اث َه تَعْفْدِ لنا ذنُويَنا 1 كنا خاطتيق )» كرم ؤبزركؤارى را نبين كه يسدر 
بلافاصله ياسخ داد وكفت:(قَالَ سَوْفٌ أَسْتَغْفد كم رَبَى إِنَّهَ هو العَفُودٌ الرَّحِيمٌ). 


در اينجا فرزندان يعقوب به انسان صالحى متوسل 

فين ولد كه.درندق آنها دعا كلد وان ثشانة دوسكن توسل به ياكان اسث» 
درست است كه در اينجا توسل به انسان حىّ استء آن هم توسل به دعاى او» ولى 
بايد توجه كرد (توسل به دعا در حقيقت توسل به شخصيت اينهاست) تا انسان يكك 
نوع طهارت نفسانى در شحص احساس نكند هركز به دعاى او متوسل نمى شود 
وبه عبارت ديكر: در تمام مواردى كه انسان به دعاى صالح متوسل مى شود. 
قبلا به شخصيت او توسل مى جويد واز اين طريق خواهان دعا ازاو 

مى كردد. 

تنكك نظرانى كه هر نوع توسل را ممنوع مى شمارند» در 

انراق انهو اناك كه كو مويه تافر (آنه8) امد اسيك وضريها عور 
مى دهد كه سراغ ييامبر بروند واز او درخواست آمرزش كنند» دست ويا 

كردهء به كونه اى مغالطه مى كنند و مى كويند: تنها توسلى جايز 


است كه انسان از برادر مؤمن زنده درخواست دعا كند ودرغير اين صورت مجاز 


نبوده وممنوع مى باشد وموجب شرك مى كردد, اين كوته نظران فكر 
مى كنند كه در توسلء دعا مطرح ومؤثر استء نه طهارت داعى وقداست فردء 
در حالى كه اكر انسان در طرف يكك نوع قرب معنوى وطهارت نفسانى احساس نكند» 


انسان از طريق توسل به ذات, به دعاى او هم متوسل مى شود. 

كشعه از ايق ا كر ترسل به :دغاى فره زتده شر كنا تباشدة 

توسل به دعا واولياى الهى كه رخت از اين جهان بسته اند» نيز شركك 

نخواهد بود زيرا اوّلاً: آنان به حكم قرآنىء حيات بزرخى دارند وارتباط 

ميان ما وآنها برقرار است وثانياً: برفرض اينكه ارتباط آنها با ما قطع 

شده» فاقد حيات برزخى باشند» جنين توسلى لغو وبى اثر است, نه شرككء زيرا 
قدرت بردعا وعجز از آنء مرز تأثير وعدم تأثير دعاست نه مرز توحيد وشركك وما 
در نوشته هاى كلامى خود».(1) دراين باره به صورت كسترده سخن كفته ايم. 
حركت به سوى مصر 

يعقوب فرزندان خود را دعا كرد وبراى آنها از خدا 1آمرزش 

طلبيد واز اين طريق وجدان ناراحت وآزرده آنان را آرام ساختء ولى بايد همه 
خانواده را از زندكى بيابانى رها ساخته وبه طور دسته جمعى به مصر كوج 
كنند.حركت يكك خانواده بزركك كه همككّى يادكار دودمان ابراهيم هستند وقريب 
دوست سال اسك دن ابن سرزمين زلد كىن مى كنند» كار آسانى نيست. تاريخ 

مى كويد:روزى كه دودمان يعقوب از كنعان به سوى مصر حركت كرد 77 نفر 
بودند ولى به نظر مى رسد كه در اين موردء اشتباهى رخ داده زيرا بايد 

جنين خانواده اى در اين مدّتء بيش از اين زاد وولد كنند به دليل اينكه تنها 
يعقوب داراى دوازده يسر بود مكر اينكه بككُوييم: شاخه اى از دودمان ابراهيم 

آن هم تنها شاخه يعقوب كه به 7 نفر رسيده بود» همككى به مصر كوج كردند. بد 


نيست بدانيم روزى كه به وسيله موسى از مصر خارج شدند وبه سرزمين موعود 


باز كش: شث 1 هزار ويانصد وجند نفر بودند.(2)72 
طبعاً حركت اين خانواده بدون اطلاع عشاير مجاور نبوده» در اين حركت 


57/١ : ص‎ 


]١[1-١‏ التوحيد والشركك فى القرآن الكريم. 


جنب وجوشى در منطقه وجود داشته است وسرانجام كاروان» 

سكير واذ و تكن كر فقيو كبو واقاة فرتها دنه ككيوست زاود قكواللية 
خبر كندء به كونه اى كه روز ورود آنها را تعيين نمايد. يوسف آن مرد بزركك كه 
ييبوسته مظهر جلال وكمال ودر عين حال ادب ومهر استء به استقبال يدر از شهر 
بيرون آمد ودر نقطه اى قرار كرفت كه يدر ومادر را استقبال كند. او يدر 

ومادر را كه قريب سى سال از كائون ير مهر آنها دور بودء در آغوش كرفت جنان 
كه مى فرمايد:(قَلَمَا دَخَلُوا عَلى يُوسَفَ آوى إِلَيِهِ أَبوَئه). 

درست است كه معناى(آوى إِلَّيه) ذو كار تقوو حتاف وان اسيك ول ره فونه اق كوعدا من كو زد( دحلو وطن )ايك 
ملاقات در بيرون شهر رخ داده است ودر مراسم استقبال» مسئله نشستن وجاى 
دادن مطرح نيست. در اين صورت مفاد اين جمله. ذو اعوقق كشية فود ور كرفت 
خواهد بود. يعنى صورت بر صورت يدر نهاد وقطعاً كريست وبراى اطمينان خاطر 
آنان ياد آور شد كه محيط زندكى شما اينجا نيستء بلكه بايد وارد مصر شويد 
ودر آنجا به خواست خدا از هر تشويشىء فارغ خواهيد بود» جنانكه 


مى فرمايد:(وَ قَالَ ادْخَلوا مِضْدرَ) (اين جمله دليل بر آن است كه ملاقات قبلى بيرون شهر بوده ويوسف به استقبال يدر ومادر 


آمده بود) سيس كفت: (إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ) كه مفاد آن اين است كه به خواست خدا در امن وامان خواهيدبود. 
يوسف در اوج قدرت استء. ولى هيج كاه قدرت, او را از ياد 

خدا غافل نساخت.همينجا هم كه به يدر ومادر اطمينان مى دهد كه فارغ از 

هر غم وحزن در مصر زندكى خواهند كرد آن را به خواست خدا وابسته 

مى سازد واين شيوه انبياست كه تأثير سبب را مربوط به مشيت الهى 


يوسف همراه يدر ومادر وكاروان كنعانيان به دنبال» 
وطبعا وزرا وكاركزاران كشور كه ملتزم ركاب بودند به تدريج وارد شهر شدند و 
يكك سره به مقر حكومت رفتند 


5/١ : ص‎ 


وكويا يوسف لحظاتى از يدر ومادر جدا شد ويا از در ديكر 

وازد ذفتر خود كشت وبر تخت حكومتث نكسك» انكاه مأموران دشر رده راعقب 
زدند. يدر ومادر همراه با برادران» به غرفه او وارد شدند. او دست يدر ومادر 

را كرفت وروى تخت در كنار خود نشاند] جنانكه مى فرمايد: (وَرَكَعَ أَبَوَيْهِ عَلَى الهؤش). 
احتمال دارد كه يوسف با يدر ومادر با هم» روى تخت قرار كرفتند ودست آنها 

را كرفت وبه روى تخت بالا برد وروى آن نشاند وآنها را كمكك كرد. 

هيج احترامى بالاتر وبرتر از اين نيست كه رئيس كشور به 

استقبال يدر ومادر وبرادران» به بيرون شهر بيايد وآنها را در آغوش بكشد. 

سيس همراه آنان وارد شهر كردد ويكك سره وارد مقر حكومت شوند. آنككاه يدر 
ومادر را در كنار تخت فرمانروايى خود بنشاند.رواياتى كه دراين مورد نسبت 

بى مهرى به يوسف مى دهند ومى كويند: او نسبت به يدرش تكبر كرد 

وال السب يناده تقد :وتون توت از ميان انكشتاسن خارج كشته با اين يات تطبيق 
كواه بر اينكه يوسف به آخرين مرحله از وظايف انسانى 

والهى عمل كردء اينكه يدر ومادروهمه برادران بى اختيار در برابر عظمت يوسف» 
سجده كردند» جنانكه مى فرمايد: (وَ كَوّوا لَهُ سبجَداً) اين سجده به حكم اينكه با كلمه «له) 
همراه استء براى خود يوسف بوده. نه براى خدا ويوسف مسجود له بودء نه قبله. 
كسانى كه در اين مورد مى كويند:سجده آنان براى خدا بود وآن هم به 


عنوان سجده شكر انجام كرفتء از لفظ «له» غفلت ميورزند. برخى از بزركان كه يوسف را در اينجا قبله فرض مى كنند(7) 


شايد تصوق هن كرد كه ا كر سجده نراق فوسف باشده عمل ) 
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.]١[-١‏ مجمع البيان» ج* ص 277 خلاصه بى مهرى كه به يوسف نسبت مى دهند» اين است كه او به هنكام ملاقات يدر از 
اسب بياده نشد وجبرئيل آمد وبه او كفت:به خاطر اين تركك وظيفه؛ از فرزندان تو ييامبرى مبعوث نمى شود ونورى از ميان 
انكشتان او خارج شد در حالى كه (وَلاتَررْ وَازْرة وزْرَ أخرى). 


١؟-[؟|.‏ الميزان» ج ١‏ ص73 3. 


حالت شرك به خود مى كيرد» در حالى كه سجده يكك خضوع 

بيش نيست وهر خضوعى عبادت ويرستش مخضوع له به شمار نمى آيد. مقوم 
عبادت» نيتى است كه در دل خاضع يديد مى آيدء اكر او در برابر هر 

موجودى به عنوان الوهيت وربوبيت واين كه سرنوشت وى كلا يا جزثاً دست اوستء 
خضوع كندمٌ خضوع او عبادت وشرك خواهد بود. ولى هركاه خضوع او فارغ از اين 
نيت انجام بكيرد» بلكه عظمت وجلال طرف او را به اين حالت در آورد؛ احترامى 
بيش نخواهد بود وسجده يدر ومادر وبرادران يوسفء از همين قسم دوم بود وبه 
كواه اينكه وقتى والدين فرزند خود را برتخت سلطنت ديدند واحساس كردند كه 
زمام كشور در دست اوستء عظمت او (كه يرتوى از عظمت الهى است) آنان را به 
تعظيم وتكريم وادار كرد. 

در حقيقت سجده اين يازده نفر» تعبير خواب يوسف بود. 

آنكاه كه يوسف در عالم رؤيا ديد كه خورشيد, ماه ويازده برادر» در برابر او 

سجده مى كنند واين جا هم خورشيد وماه كه يدر ومادر باشند ويازده برادر 

كه يازده ستاره به شمار مى آيند» در برابر او سجده كردند از اين رو 


يمن از رؤيت ابن منظره يوسفت .به .ندر كفت:(نا أنث :هذا تأويل روَتاى من قبل قد ععلها ربى خنا) يعتى:انن روا الآن تحفق 


0 
اكنون وقت آن رسيده كه يوسف در آن جاسه يا در جلسات 

بعد» سر كذشت خود را بازكو كند. اوّل سخنى كه به زبان مى آورد» نعمتهاى 

كزان ااه كت فود ون كر رمد اف ون لطر ل لك 4 


واز ميان نيكيها دو جيز را ياد آور مى شود كه تا آن روز حتى به برادرهاى خود نككفته بود: 


١‏ (إذْ َخْرجَنى مِنّ السّجْن) 

(مرا از زنداة دز اورة) وشابد اين اؤلين بازى استا كه يوسف ابن سركذشت را 
بازكو مى كند وحتى در سفرهاى يبشين به برادرهاى خود نككفته بود. 

ادرو ات كدر مدو( قياوا اوقا + أيه ادر وان تدك 
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عقاو وبانائئ و قود سر ده عكر سعديط ور لفميك نك وهية انو ان تاعيسات لل اعودة ع بك 
سيس مى كويد:عامل اين سر كردانيها ودوريهاء برادران 

من بودند وآنها هم تحت تأثير افكار شيطانى واقع شدند وشيطان در ميان ما 

فتنه وفساد كرد» جنانكه مى فرمايد: (مِن بَعْدٍِ أَنْ نرَحّ (1) الشَّيِطانٌ تينى وَ بَئِنَ إِخْوَتَى). 

در يايان خدا را ياد آور مى شود كه فتنه هاى شيطان 

سرانجام به سود ما تمام شد واين خداى لطيف است كه با لطف ومرحمت خود 


اسباب ناراحتى را به سود ما تمام كرد ودر حقيقت «عدو شود سبب خير كر خمدا خواهد» جنانكه مى فرمايد: (إنَّ رَبّى لَطِيفٌ 
لما : 


آنككاه از ميان صفات خدا «عليم وحكيم) را ياد آور مى شود ومى كويد:(إِنَهُ هُوَ الْعَليِمُ الحكيم) 
وانّفاقاً خود يعقوب هم در اين ماجرا دو بار براين دو اسم تكيه كردهء يكى 

دز آغاز سر كذشت كه وسفن خوات خوة واه يعقوب كفت (يوسف/2) وديكرى انكاه كه 
نراذوان يوسف يدوق يتيامين به كتعان ب ركشتند:(يورسف 1# 

در اينجا سر كذشت اسرار آميز ونكته آموز يوسف به يايان 

مى رسد.بركهاى غم ييجيده مى شودء خاندان يعقوب فراز ونشيبها را 

يشت سر نهاده وزندكى را در يكك سطح هموارء آغاز كردند.جا دارد در اين شرايط» 
يوسف شكر خدا را به جا آورد» جا دارد دو نعمت بزركك را ياد آور شود:: 

ات قنوك وقرمائوواي (وث كذ اتعى ببق الفلكق). 

ون امووق ع راي 1 فلكو مِنْ تأويل الأَحَادِيث). 

آنككاه به توحيد ربوبى توجه كرده ومى كويد: خدايا تو 


كه آفريننده آسمانها وزمينى» اختيار دار من در دنيا وآخرت تو هستى » جنانكه 


مى كويد :(فَاطِرَ 
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الّمواتٍ وَ الأذض أَنْتٌ وَلْيَى فى الذّنيا وَالآخره). 


يعنى اكرمرا به قعر جاه روانه كردى وبه عنوان برده در مصر فروخته شدمء آنككاه به جرم ياكى به زندان افتادم؛ من به تقدير تو 
كاملا راضى بوده وهستم واكر هم امروز بر اريكه قدرت تكيه كرده ام ودر خدمت خلق خدا هستم, اين هم در يرتو للف 


4. 


خدايا خواهان دو جيز هستم:١_‏ حسن عاقبت يعنى مركك با ايمان. "_ بيوستككى با صالحان كه همكى هم آهنكك با سعادت 
خازذانه اشة :(تون تفلم و الجن «القالك ): 

داكا ايعان رمز كنوك ]انها جاياة با ابراه رز قرا ذابه ايان وكيده وى قرآتن كن ايه امن يكت الى رانباف ارمق 
شود وآ نؤابة كدثاى رسؤل كزا مى! آنجه را كه در اين سوره به تو وحى كرديم, از خبرهاى غيبى است. توا از آن آكاه نبودى 


وفقط از مكتب وحى آموختى به كواه اينكه تو با آن همراه نبودى تا جريان را از تزديكك ببينى] جنانكه مى فرمايد: 


(ذلكك مِنْ أنَْاء المَهبِ تُوحيه ليك وَ ما كنت لَدَيْهمْ إذ أَجْمَعُو وا أَمْرَهُمْ وَهُمْ كرو 


جمله (وَ ما كنْتٌ لََدَيْهِمْ إِذ 00 أَمْرَهُمْ) كواه بر | ين است كه تو ابق زااز مكب وحى كرفتهاق: ززرا نود برادران يبوسف 
نبودى كه از تصميمها وحيله هاى آنها آ كاه باشى. 


اواين سركذشت رااز تورات نككرفته» به دو دليل: 
١_اويكك‏ فرد امّى ودرس نخوانده است. 


"_ تفاوتهاى دو نقلء بزركترين كواه براين مدّعاست: نقاط ضعفى كه در نقل تورات است نشانه تحريف وبيراستكى قرآن 
انها اكز اغالتة واتفاذل اشية. 


ص : 5/6 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
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